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ये #8 45 
दराषक दस्त | | 
प 
[ औक्लूक्‍्च ] 

चैशेषिक दर्शन के आदि प्रचर्तक ऋषि कण्याद हैं । यद्ध ' कण 
'भुक् “कणमज्ष' इत्यादि नासों से भी अंथों में प्रसिद्ध ६ । शिकाणड- 
शेप कोप में इस का नाम 'काइयप' भी कहा दे | कणाद कद्यप के 
पा थे पेसा फिरसावली में लिखा च्ैै। एक साम इन का 
[क्य' भी 'दै | इस से इन की लोग उज़्क ऋषि का पुञ्य वतलात 
ये उल्लक मुनि विद्रामिश्य के पुञ थे थद महाभारत अक्ुशासन 

४ अध्याय में लिखा है | वायु पुराण, पूर्वखय॒ड, २३ अध्याय में 
हू ऋशणाद के प्रसड़ भें लिखा है कि वे सत्ताइस्ची चोयुगी में प्रभास 
लेन म॑ शिव जी के अवतार सोमशम्मों नाम श्राद्मश के शिष्य थे | इस 
ऐेखा मालूम छोता है कि कदुयप गो में, विद्वामिक्ष के पु 
के पुण, सोमशमो के शिण्य कणाद रहे । इन के सूझ 'कणाद 
”, चिशेषिक दशन! इत्यादि नाम से प्रसिद्ध हैं । जैसे एक एक 
छूछा की टीका रूप से 'भाष्य' और सूत्रों के दे घैंसा साप्य वैशेषिक 
जा का कोई झच तक उपलब्ध नहीं है । प्रशस्त पाद की टीका 
|साष्य कर के प्रसिद्ध दे | पर इस्त ग्रन्थ के देखने से मालूम होता 
है कि यदद सूजों की ठीका नहीं है| सूझों के क्रम तक को इस में 
स्वीकार किया हे । स्पूज्ञों के श्राघार पर यद्द' एक स्वतंतञ् ही 
० है । इस को 'साप्य” कहना ठीक नहीं । पर सूत्षों को छड़ कर 
अंन्यथ चैशेषिक विपय पर सव से प्राचीन अब तक मिला है. 

से इस को लोगों ने साथ्य”' मान लिया दे | प्रशस्तपाद ने अपने 

प का नाम भी “साप्य' नहीं रक़्खा-इस्त का नाम 'पदार्थधघर्मर्सअह 

इलोंक में कहा दे | इस पर टीका जो नयायकन्दली” नाम से 

ख हैं उस्त में कहीं भाष्य” नाम से इस अ्न्थ को नहीं कहा द। 

ली की केचल एक पुरुतक पाई गई दे जिस में सूलअन्यथ को 

भाप्य” कद्दा है । फिर प्रशस्तपाद के अन्थ की ट्ीका-किस्शाचली-में 
लिखा है कि प्रशस्तपाद ने इस्र पदार्थघर्मसेश्नच को लिखा- क्योंकि 


| 








.. 


ग्‌ अन्यपरिचय ६ 


भाष्य बहुत बड़ा अन्ध कै । इस पर पद्मताभ मिक्ष तीकाकार रु न्न 
लिखा दे कि यह भाष्य राचण का किया दे | इस रावण छऋत् 
भाष्य की चर्चा चेदान्त भाष्य की रत्नप्तमा टीका में मी पाई ज्ञान 
9 । फिर भाष्य के लक्षश भी इस पग्न्य में नहीं पाए जाते। पत्ों 
अमुसार जिस में खूज पर्दो का अर्थ हो उसी को भाष्य कंद्दते हैं। 
अशरूतपाद भाष्य की अ्ममिका में जिस तरह यद लक्षश इस स्‍क्‍न्‍्य 
में लगाया गया सो मन में नहीं वेठता । फिश जब एक बहा भाष्य' 
उससे है- ऐसा फकिरणावली ऐस्से प्राच्ीच अन्य के लेख सत॒ स्पप्ट 
मालूम दोता द्ै-तच इस अन्ध को साप्य कहने का आअइह दी क्यों ? 
भसाध्य ही दोलने से अन्य प्राचीन नदी दोता। विना साथ्य हुप्ट भरे 
सह अन्य साप्यों से घाचीन हो सकत्ता दे $ परन्‍्ठु उ्चमान उपाध्याय 
स्यायनिवन्वपकास मभें-सर्च चुछिस्वाकृत्य तत्पाठनियमे-घिना 
सदन्याख्यान॑ भाष्यम-ऐसा लक्षण करके भरासरुत-पाद के अन्य 


पु 


को ' सापण्य चतलाया दे । 


प्रशस्तपाद के अन्य पर किरणावर्ती कौर न्‍्यायकंदली दो 
शीकायें मसिद्ध हैं । सत्चों पर टीका, शंकर मिश्र का डपस्कार. जज 
कल उपक्ब्ध है। सजा पर इस से प्राचीन कोई ठीका अमसी नहीं 
मिककी है । सूर्जो पर प्एक द्वात्ति भारद्वाज मुनि की की हुई है | सम्भच 
है यह्द सारद्वाज' न्‍्यायवार्तिककार उ्योत्तकर ही हो। यह्द अ्ृत्ति 
भायः प्रशस्तपाद के साप्य से अधिक प्राचीन दे । पर इस की 
पोधियां नहीं मिलती । एक आध पति यनारस में हैँ । 


पकरणाअन्ध इस दरान के अनेक हैं । सप्तपदार्थी तकेसप्रइ 
तर्काम्ृत-चपक-तर्कऋौसुदी-मुक्तावली-इत्यादि ! 


वैत्रेपिकों का परमाणुवाद-परमारु से छुष्टि होती है सो मत-। 
आर शब्द अनित्य छ्ु-यद्ध मत मीमांसक ओर वेदयान्तियों को नास्ति: | 
कऋता से मालूम पड़े । इस से चैशेपिकों को कुमारिल ने चौदों के 
समान नास्तिक ( अ््ोत्त्‌ वेदनिन्दक ) वतलाया है और शंकराचार्य 
से इस को अधेवेनारिक-आधा वौद्ध-कहा है परन्तु प्रधस्तपाद ने 
अन्ध के आरणम्म में महांदेव को नमस्कार किया दैनझोर “मंदेइवर 
की इच्छा से सृष्दि होती दे यदह्द रुपण्ठ लिखा है| इस सर इन को 
नास्तिक कद्दना छीक नहें। मालूम होता । 






चैशेषिक दर्शन । झट 


गौतम ने न्याय सून्चों में दो घादी प्रतिचादी के धौच शाख्ार्थ 
रूप से अपने शास्त्र को रचा है-उसी के अज्ञुकूज् उन्होंने अपने 
सोलह पदार्थों का निरूपण किया है | इसीसे न्याय सूत्रों में फजूल 
थातों का विचार घुसेड़ दिया है ऐसा लोग आज्तिप करते हैं. । चैशे- 
पिक सूहझों में यद्ध घात नहीं दे | इस में आरम्म ही से मोक्ष कैसे 
होता है इसी का विचार किया है | 

कण्याद ने पद्धिले खूज में प्रतिज्ञा की है कि में घर की व्याख्या 
करता हूं” अर्थात्‌ घमे क्‍या बस्त है सो सममकाऊंगा | धम का 
विचार आवदयक है क्योंकि बिना धमम के पदार्थों का शान नहीं हो 
स्रकता । दूसरे सूत्र में धमें का लक्षण कद्दा है-जिस सर पदार्थों का 
तत्त्वज्षान दोने- पर मोच्ष दोता है चही घम है! । अर्थात्‌ घम से पदा- 
था का ज्ञान दोतठा दे और तत्त्वज्ञान से मोक्ष होता है । यह धरम कौन 
सी चस्तु है जिसरेत तत्वज्ञान दोता है? काम्य कर्मों से निद्वांसि और 
नित्य कर्मों का झह्भुष्ठान-इत्यादि जो घेद में कहे हैं वही घर्म है । 


घद्द कौन सा 'तत्वज्ञान' है जिस से मोक्ष होता है ? चौथे खूच 
में कद्दा है कि दृव्य, सुण, कमे, सामान्य, विशेष, समवाय, ये छआओे 
पदार्थ कया चैं-इन का क्या लक्षण है-कौन स्रे लक्षण किन किन 
पदार्थों में हैं-इन में से किन में क्‍या स्वाघस्य है क्‍या चेधस्ये है- 
इत्यादि के ज्ञान को “ तत्वज्लान ' कहते हैं । और इस्ती तत्वज्ञान से 
निःअयस अर्थात्‌ मोक्ष होता है । 


यहाँ पदार्थ रही कहे हैं. । प्राचीन चैशेषिक अन्थों में ये ही छ हैं ।. 
सप्त पदार्थों में पद्दिल स्लातवां पद्याथे असाच_ माना हे । 

ये द्वव्यादि पदाथ कौन से हैं, इनके लक्षण- साधस्य चैधस्ये, 
कया हैं इत्यादि विचार पांचवें सूत्र से लेकर अन्त तक किया दे | 

द्रव्य, जुण, कमे, सामान्य, विशेष, संमवाय येह्ी पदाथ सूत्र 
(१.१-४) में कद्दे हैं। प्रशस्तपाद ने भी येद्दी छर पदार्थ कहे हैँ पदायथ' 
डस्तको कहते हैं जिसका शान हो सके | इससे जितनी चीजें संसार 
में हैं सभी “पदायथ' कहलाती हैं. | वे कुल चीजे इन्हीं छआओे के झन्‍्त- 
भैत हैं।।: इन रूओ से चादर कोई सी चीज नहीं दो सकती | ये छ - 

भाव ' पदाथ हैं. और दर एक चस्तु अपने विपरीत को सूत्तित 


छ पदार्षघो के साथस्ये । 


करती है । इस से इन पदार्थों के विपसित एक पदार्थ अभाव! नचीना 
घैशेपिकों ने मान लिया है | जितनी चीज़ों का ज्ञान चोता है चे क्‍्या' 
साचवरूप हैं या झमसावरूप | सावरूप जितनी हैं वे क्‍या दृव्य हैं 
था शुण वा कमें वा सामान्‍य था विशेष वा समयाय | पदार्थों के 
साधथस्ये चैधस्थे ज्ञान से यद्ध मतलब है कि इस्ती तरह कुल पदार्थों के 
यथार्थ लक्षाण का ज्ञान हो सकता दै । कौन कौन शुरु किन किन 
पदाों में है इस के जानने ही से पदार्था का तत्वश्ान दोता है । 
इस्ती से प्रशस्तपाद भाष्य से लेकर सुक्तावली पर्येन्त सब चैशेपिक 
अ्र्न्यों में पहिले पदार्थों के साधस्ये का विचार कर के फिर चैघस्ये 
का चिचार किया है । चैघस्ये के विचार ही से एक एक कर सब 
पदार्थों के स्वरूप का ज्ञान हो जाता है | 

झवब इन पदार्थों के पररुपर साथस्ये वेधम्ध का विचार करना 
आवश्यक है। पहिले स्ाथस्ये को विचार किया गया है, झआर्थात्‌ 
कौन कौन सी चीजें एक तरद्द की समभ्कती जा सकती हैं । इस के 
बाद इन सों के वेधर्स्य का विचार होगा; अथोत्‌ एक प्एक करके इन 
के क्‍या लक्षण हैं, क्या स्वभाव हैं, इत्यादि बातों पर खिचार होगा । 

छम्ों पदार्थों का साथस्‍्यें यहध्दी है कि ये स्व वतेमान हैं-शब्दों 
से कहे जा सकते हैं और इनका ज्ञान हो सकता दै। 


नित्य दृब्यों को छोड़ कर और जितनी चीजें हैं उन सभो का 
यद्द साधस्ये दे कि वे आश्रित हैं, झर्घांत किसी आधार पर रहती हैं.। 

छृच्य, झुण, कमे, सामान्य, विशेप-इन पांचों का यही साधम्य 
है कि ये अनेक हैं और दव्यों के साथ इनका नित्य सम्बन्ध रहता है। 

गुण, कर्म, सामान्‍य, विशेष, समयाय, इन पांचों का साधस्य है 
कि इन के कोई झुण या कमे नहीं हैं । 


द्रव्य, गुशा, कमे, इन तीनों का स्ाधम्वे है कि इन में सत्ता रहती 
पै-इन के सामान्य ( जातियां ) होती हैं, इन के विशेष भी होते हैं 
झौर घम झधमें के काय्ण होते हैं । 
सभी रहती हैं इस का यह तात्पये नहीं है कि ये चर्तसान हैं | 
- तात्पये यह है कि 'सत्ता' इन में जाति रहती है झथोव्‌ “सत्ता” जो 
एक जाति है उस में द्रव्य, शुण, कमे झन्तगत हैं | झौर पदार्थ यत्यपि 


32०7 
देशेपिक दशन । ज््- 


चर्तमान या सत््‌ दे तथापि उनमें 'सप्ता' जाति हैं पेसा नहीं कह 
आलकते (क्योंकि द्रव्य, गुण और कमे इन्हीं तीन पदार्थों में सामास्य 
या जाति रह सकती है 


जितनी वस्तुओं के कारण हैं. थे सच काये हैं. झौर प्नित्य हैं, 
यही इन का साधस्ये है । 

पय्माणु के परिमाण को छोड़ कर और जितनी चीजें हैं इन 
समों में यद्दी साथम्ये है कि ये कारण हो सकती हैं । 

सामान्य, विशेष झौर समचाय, इन तीनों का स्धर्म्य यह दे कि 
इनका विकार नहीं दोता । अपने अपने रूप से ये सदा यने रहते 
हैं। चुदधि दी से केवल इनका ज्ञान हो सकता है, इन्द्रियादि से 
नहीं, ये कार्य नहीं दोते, कारण नहीं दोते। इन का सामान्य या 
विशेष नहीं चदोता, ये नित्य हे । 
' छृव्य गशुशा का खाधर्म्य है कि दोनों मपनी सजातीय चस्तु उत्पन्न 
कस्ते च्। 

पृथियी, जल, तेज (पअग्नि). घाझु, मभाकाश, काल, दिक्‌, झात्मा, मन 
थे नव “द्वव्य' कदलाते हैं । गुणों का आधार जो हो सके, जिस में ग्रुण 
का पझाधार होने की सामथथ्य दो, वद्दी 'दव्य' कदलाता है । और 
पृथिव्यादि जो नौ चीजें दें उन्हीं में ग्रुण रद्द सकते हैं। इन स्तर 
अलग फोई शुण कहीं भी नहीं रह सकता है । इस से इन नर्वों 
प्लीजों में यही साधम्ये दे कि ये मुणों के आधार हो सकती दैं- 
अथौत दृव्य हैं । इन नर्वों के और साघम्य ये हैं: कि इन का विकार 
होता है, इन के ग्रुण हैं, काये या कारण से इन का नाश नहीं होता 
आर एन से प्रन्‍्त्य विशेष होते हैं । 

अवयँंधच वाले द्वच्यों .को छोड़कर भर जितने द्वव्य हैं उन का 
यह स्ाधस्वे दे कि ये किसी आधार प्र नहीं रहते और नित्य हैं। 

पूथियी, जल, अग्नि, बाय, आत्मा और मन का यद्द साधस्य है कि 
ये अनेक हैं और इन की पर झपर दोनों तरद् की जाति होती है | 

पूथिची, आग्नि, जल, चाझु और मच का यद्द साधस्ये है कि इन 

क्रिया होती द्दे-ये मे हैं भर्थातः स्थल -मूर्तिवाले हैं । इनमें परत्व 

आअपरत्व और चेग दे । न 


छ पदार्थों के साधम्य । 


आकाश, काल, दिकल, आत्मा, इन का स्ताधस्ये यद है कि ये सचे- 
ब्यापी हैं-इनका परिमाण पय्म दे, ये इतने यद्ने दें कि जिस से बड़ा 
दूसरा नहीं हो सकता | 

पृथिवी, जल, झग्नि, वायु, झाकास इनका खाधर्म्ये थे कि ये भूत 
हे...एक एक घाहा इन्द्रिय से आशा हैं | और इन्द्रियां इन्दीं फे 
विकार हैं । 

पूथिवी, जल, वायु, झग्नि इनका साधम्य दे कि इनका रुपये होता 
है मौर ये ही समवाय कारण दोते हैं । 

.._ 'शथिची, जल, झग्नि, का साधस्ये दे कि ये पत्यक्ष है, इन में रूप 

आर दवत्व है । 

श्रूथिवी, जल का साधस्ये है कि इन्हीं में शुरू्व और रस दे । 

पृथिव्यादि पांचों भूत और आत्मा, इनका साधस्य दै कि इनके 
विशेष शुण होते है । 

झाकाश और आत्मा का साधम्थे, | कि इनके जितने विशेष गुणा 
हैं सब ज्णिक हैं और इनके एक पक झशों ही में ये गुण रहते दे ।, 

दिकक, काल का साधस्ये है कि कुल कार्यो के ये निमित्त कारण 
होते हैं । 

पूथिवी, अग्नि का साधस्वे है कि इनके नोमीत्तिक दृवत्व है । 

रूप, रस, गन्ध, रुपशे, संख्या, परिमाण, फूथक्त्व, संयोग, विभाग, 
परत्व, अपस्त्व, चुद्धि, खुख, दुःस्र, इच्छा, छेप, प्रयत्न, गुरुत्व, द्ववत्व« 
स्नेह, संस्कार, अद्ष्ट और शब्द-ये २४ 'गुण' हैं झ्थोत्र ये चोबीस 


दव्यों में रादते हैं और इनका सुवये कोई कमे नहों है । यही इनका 
साधस्ये है । 


डत्त्षेपण ( ऊपर फेकना )-अपक्तेपण ( नीचे फेकना )-आकुंचन 
( सकोड़ना )-असारण ( फैलाना ) और गमन ( जाना या चलना ). 
ये पांच कर्म हैं। कम वही है जिस से दो बस्तुओं का संयोग 
उत्पन्न दोता है। इस से पांच कर्म जो गिनाये हैं. डचका साधसम्ये 
यही है के ये संयोग उत्पन्न करते हैं. । छूमना-वदहना-ज़लना-गिरना: 
इत्यादि जितनी क्ियायें हैं वे सत्र गमन' के अन्तर्गत हैं |. 


वैशेपिक दशन ७ 


पर और अपर ये दो “ सामान्य ' हैं-लामान्य उसको कहते हैं 
जो नित्य है, एक दे, और अनेक वस्तु मैं एक काल में रहता है| अ- 
घाँव जिसके छारा अनेक वस्तुओं का पक ज्ञान हो सकता है । इसे 
से यहीं पर अपर का साधम्य छुआ | 
(विशेप' वे हैं जिनके छारा नित्य दृव्य में विभिद होता है । 
 अ्थौत्‌ जिनके छारा भिन्न भिन्न परमार का भिन्न भिन्न शान उत्पन्न 
धोता दे | जितने नित्य द्वब्य हैं उतने ही विशेष भी हैं । इनका यही 
स्ाधम्ये है कि ये नित्य द्वव्यों में रहते हैं और सिन्न भिन्न व्यक्ति 
को भिन्मत सिश्च ज्ञान उत्पन्त करते हैं । 


जो चीजें कभी एक दूसरे से अलग नहीं पाई जाती और जो 
पक दूसरे का आधार दोती दैं-इनका जो यद्द नित्य सम्बन्ध दै उस 
को समवाय' कद्दते हैं । जितने ऐसे सम्बन्ध हैं उनका यही साधस्ये 
है के वे 'समयचाय' अर्थात्‌ नित्य सम्बन्ध हैं । 


पदार्थों के साधस्थे यों हैं । मव इनके चैधम्य का विचार करते 
है । अर्थात्‌ किस पदाथे में क्‍या खास गुण दे क्या खास लक्षण दे 
जिस से वधद और पदार्थों से भिन्न समका जाता है, यह एक एक 
पदाथे को लेकर निरूपणा करेंगे। 


द्रव्य । 
पदार्थों में सब से पद्धिले द्वव्य' कद्दा है। और पदार्थों से दृच्य 
का बैधम्य यही है कि यह झुणों का और कर्मोी' का आश्रय होता है 
और यही समयाये कारण दोता है। ( खूच १.१.१५ )। द्वव्य नव 
हूँ-- पृथिवी, जल, आग्नि, चायु, आकाश, काल, दिकू, आत्मा, मन । 


परथिवी । 


पृथियी का वैधरम्य दै गन्थ-अर्थात्‌ गन्ध एक पेसा श॒ुण है जो 
केबल प्रथियी में रहता है और क़िसी द्वव्य में नहीं ( सू. २. २. २)॥ 
इस के अतिरिक्त और गुण प्रथियी में ऐसे सी हैं जो और द्वव्यों में 


द ओऔलूकक्‍य । 


भी हैं, जैसे रूप, रस. रुपशी, संज्या,परिमाण,पूथकत्व, संयोग,विभाग, 

परत्व, झपरत्व, ग्रुरुत्व, दृवत्थ, संस्क्रार। सूत्र में ( २.९.२. ) 'रूप- 

राख-गेघ-स्परशंवती पथिवी' ऐसे हे कहा दे-पर भाषय में ये चोदो 

कह हैं। रूप पृथिवी के शुक्ल आदि अनेक दोते हैं । रस छ प्रकार के 

ज्ँ-मीठ।, खद्दा, लवण, कडआ, तीता, कपाय । 'गंघ दो प्रकार का दै-* 
खुरगंध और दुर्गन्‍्ध | स्पश इसका असल में न ठंढा द्वी दे न गरम- 
परन्तु अग्नि के संयोग से चदलता रचा दे । 


पृथिवी दो धकार से सेसार में पाई जाती है । नित्य और अनित्य। 
पसमाशुरूप सर नित्य और कार्य-स्घूल-चसरूतु रूप से अनित्य ।.कार्ये 
रूप पथिद्री से वनी हुई स्घल चीज़ तीन प्रकार की होती है। शरीर 
इन्द्रिय और विषय । झात्सा का भोगायतन-जिस झाधार भें रह कर 
आत्मा की खुख दुःख का भोग होता है उसकी 'शर्सी्ण कहते हैं। शरीर 
दो प्रकार के होते दे-योनिज और झमयोनिज्ञ । अयोनिज शरीर देथ- 
ताओं झीर ऋषियों के होते हैं-इनके शरीर की उत्पत्ति में शुक्र 
शोशित संयोग की झपेत्षा नहों होती । इनके घमम का पृथिवी-परमा- 
खणुओं पर असर ऐस्ता पड़ता दै कि इनके शरीर उत्पन्न हो जाते न 
इसी तरद क्षुद्र कीड़े खब्मल इत्यादि के शरीर भी विना शुक्र शोशित्त 
संयोग दी के उत्पन्न द्ोते द्वें--केचल उनके अधम का असर पृथियी 
परमाझुओं पर पड़ने से । शुक्र शोशित के मिलने से ज्ों शरीर 
उत्पञ्न द्ोता दै चह्दी योनिज है। ये दो तरह के होते हैं.। जरायुज, 
जैसे मजुष्यादि शरीर और अण्डज जैसे पत्तियों के शर्सर । 

जिस से संयुक्त दोकर सन आत्मा का संयोग पाकर प्रत्यक्ष 
ज्ञान को उत्पन्न करता है उसी को इन्द्रिय कहते हैं । पैशेपिकों का 
मत है कि पत्यक्ष ज्ञान में जिस विषय का ज्ञान होता है उस का 
संयोग इन्द्रिय से होता दै। फिर मन का संयोग उस इन्द्रियं से होता 
है, तब मन का खंयोग आत्मा से होता है-तदनन्तर इस आत्मा में उस 
विषय का धव्यक्ष ज्ञान होता है। इससे न्‍्यायकंदली में ( पृ० ३२ ) 
आत्मा के प्रत्यक्ष शान.का जो सांघन या कारण है उसी को इन्द्रिय 
कह्दा है. । पृथिची का बना इआ इन्द्रिय चद्द है जिस से गन्य को 
अदण् दोता दै-अर्थात्‌ शाणेन्द्रिय-वाक । यह इान्द्रिय पथिवीःका: 


चैशेषिक दर्शन । ल्‍ 


यना है इस में सदूत यही दै कि सुण्णों.में गंध छी का अदरणा इससे 
होता है और गंघ शझुण फेचल प्रथितवरी में है । । ८ 
पृथिवी के विपय मिट्टी, पत्थर, चच्षं इत्यादि हैं. । यद्यपि शर्सर' 
आर इन्द्रिय का भी छान होता है-इससे ये सी विपय' कदला सकते 
हे-पर जिस शणीर में याजिस इन्द्रिय के दारा 'आत्मा.में ज्ञान 
होता है घद्द शरीर था इन्द्रियः उस आत्मा के ज्ञान का विषय नहीं 
होता | इसाीसे शरीर और इन्द्िय को ' विपय '-से अलग कहद्दा है । 
न्‍्यायकन्दली -(पू० ३२) में शरीर और: इन्द्रिय के अतिरिक्त जो आत्मा 
के उपभोग के साधन होते हैं उन्हीं को विषय कद्दा दै । आत्मा के 
भोग-खुखदु:ख-में जिनका उपयोग होता है अथोत्‌ जिनका ज्ञान 
होता छै,'जिन के पाने न पाने से आत्मा को झुख डुःख दोता है, 
थे ही विषय हैं । 
ब्त्तों को प्रशस्तपाद ने 'विपय' माना है । कुछ लोगों का मत है 
कि इन में चेप्या होती दै, इस से ब्क्तों को ' शरीर ” कद्दना डचित 
है. । ऐपेसा मत विश्वनाथ का है | पर शेकर मिश्र ( उपस्कार में 2 
कहते हैं कि इन में चेष्टा है इस का इढ प्रमाण नहीं मिलता दे, 
इससे यद्यपि इन में शर्सरत्व दी भी तथापि इनको “ शरीर ' कददना 
डाक नहीं । हे 
जल । पी 
शीत रुपशे जिस द्वव्य में है चद्दी जल है [सज २.२. ५]। जल के 
गुण [सच २.१.२ में] रूप रस रुपशी द्ववत्व ओर स्नेह कहे हैं । परः 
भाष्य में उन के अतिरिक्त संख्या, परिसमाण; प्रथक्त्व, संयोग, ब्रिभाग | 
परत्व, झपरत्व, गुरुत्व, संस्कार भी कहे हैं (पृ. ३५) | जल का रूप 
शुक्ल है । जब जल में दुसखरा रंग देख पड़ता है तव वह रंग जल मे 
मिली हुई किसी दूसरी चीज़ का दै | जैसे लाल स्याही में से झगर . 
लाल घुकंनी अलग कर दी जाय तो खाली पानी का ' रंग सफेद 
रह.जायगा | जल का.र्स:मीठा.दै. 3 ऊ तरह के प्स होते हैं । 
कडुआ तीता सीठाखडा लवणशा-कषाय | इन-में से मीठा छोड़ कर 
ओर .कोई-मी रस पानी में नहीं पाया जाता । वैसे तो 'मीठापन. भी 
4] 


१० 'तैजस्‌] 


साफ साफ नहीं मालूम दोता, पर जव-दर्रे या आँवला खाकर पानी 
पीया जाता है तो माठापन साफ मालूम होता दे । रुपशी इस का शीत 
है | जब तक बाहर से गरमी न.लगाई जाय तव ठक पानी उठंढा दी 
मालूम होता है ॥ रवासाविक द्ववस्व-अर्थातत्‌.ब्रिना चाइर से गस्मी 
लगाये हुये भी वहना-यद्द ग्लुण केवल जल ही में दे । और जितनी 
चीजें दे वे गल कर तभी वच्द सकती हैं जब गय्मी लगाई जाय4 जल 
मे ऐसा नहीं है, बह स्वये बहता .ही रा्दता है| स्नेहनविकताइहट-भी * 
जल ही का गुण है, वगेर जल के चिकतचाहरट नहीं दोती । 
परमार ओर कार्ये-इन्हींःदो रूप में ज़ल भरी पाया जाता है 3 
परमाण , नित्य है, कार्य अनित्य 4 शरीर इन्द्रिय विपय :कार्यरूप जल 
के भी हैं । जलीय शरीर वरुण लोक में पाप्य जाते हैं | इन शरसीरों में 
केवल जल ही रद्तता है पेसा नहीं । मुख्य दृव्य इन में जल रद्दता दे; 
जैसे हम-लोगों के शरीर में केवल एुथ्चिवी नहीं है, पांचो भूत हैं तथापि 
ये पार्थिव कहलाते हैं क्‍योंकि प्रधात द्रव्य इन में प्थिवी है ॥ जलीय 
इन्द्रिय है जिला । धिपय द्वे नदी समुद्र चरफ इत्पादि। 


'लेजस ( आग्नि )॥ पक) 


डष्णा (गर्म) रुपशे जिस में है चद्दी तेजस्‌ या झग्नि है 4 गर्मी 
स्फेवल तेज ही में है (सूत्र २.२. ७) + तेज के झुण खूज में (२. १. ३) 
'रूप और रुपशे दो दी कद्दे हैं| पर भाष्य में इनके आत्तिरिक्त विशेष 
'झुण संख्या परिमाण पृथक्त्व संयोग वियोग परत्व अपरत्व द्ववत्व 
संस्कार भरी कहे हैं ( पु. ३८) । इसका रूप शुद्ध भार्वर-सफ़ेद . 
ब्यमकीला है .। रूपशे गर्म है । 


तेज भी जय प्रकार का है, परमार रूप और कार्येरूप!शरीर इन्द्रिय 
पिषय तीन प्रकार के कासे हैं। तेजस शरीर अयोचिज ख़्येलोक के' 
चासियों काउ्दी है। तैजख इन्द्रिय आंख है। इससे केवल रूप का भहणा 
होता है। तेजस्‌ विषय चार प्रकार के हैं। मौम(मू|मे सम्वन्धी)जैसे 
कड़ी कोयले के जलाने स्तर उत्पन्न आग; दिंव्य-मिसले सूर्य नक्षत्नादि- 
विद्युत के तेज; ःडदये-भाणियों के उदर खम्बन्धी-जैसे पेट कीव्माग 
बइजेस. से आदारः का पाक द्ोता है; आकरज-खान .खे . उत्पन्न-जेैसे- 


् 
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सोना चांदी इत्यादि :. साम और दिव्य: तेज का तेज होना तो साफ़ 
है। पेट की आग को आग इस. लिये माना है कि विना आग के किसी 
तरह. का पाक नहीं हो सकता और बिना आग के गर्मी भी नहीं 
उत्पन्न हो सकती;. और उहम देखते हैं.।के पेट.में जाकर अन्न पचता 
है, उसका' रूपान्तरः द्वेता है: और इस.पचने से शरीर में गरमी पैदा 
होती है.। इसः सर हम-सममकत सकते हैं. कि- पेट में. आग. दहै.. झुच- 
शांदि घातु पिघल-कर. फिर पिछली ही अवस्था में रहते हैं. न गयसी 
से ठोस. दी हो जाते झऔर न. जल कर खाक-ही दोते.हैं । इस्तः से 
ये पूथियी द्वव्य नहीं कहे जा सकते | इनका स्वरूप ठोस. है इससे 
ये. जल नहीं हो सकते | स्पशे है इस स् वायु नहीं |. इस्त. लिये इन 
-को तेजस मचच्य मानना चाहिये ।. 
पदार्थे. दिया' जिस अवस्था में प्रार्चीच समय में थी उसके अज्ु- 
सार इस सुक्ति का उत्तर नहीं दो सकता | परअवब हम लोग जानते 
हैं. कि आज कल- जितने गरमी पहुँचाने के- यन्त्र हैं. उनमें.यदि सोना 
'डाल दियां जाय तो. सहू्म हो जाता है |.पुरने समय.में.भी रसायन. 
शारुतवाले इनका भस्म करते थे.पर यध्द भस्म औषधियों के छास 
होता था इससे स्वतेत्न.सोना भस्म दोता है इस्र. बात कोः वैशेषिकों ने. 
नहीं स्वीकार किया ४ े0 
तेजस विषयों का एक और विसाग शंकर मिश्र नें काणादरद्स्य 
में. बतलाया है.। ( ९.) जिसका रूप और स्पशे उद्धक्लत अर्थात अजु- 
'भत्र योग्य हो, जैंसे खूथे. का. तेज ।:(,२.). जिसका रूप उद्भूत है 
पर सपशे अजुदुभ्रत, जैसे चन्द्रमा का तेज़ ।+ (३)-जिसके' रूप और 
सुपश दोनों अज॒वूअ्त: हैं जैसे आँखों का तेज | (४ ) जिसका रूप. 
अजुदभूत है और रुपरी पूरे तौर पर उद्स्त, जैसे-तपाई हुई मिट्टी: 
की हांडी. में. या तपाप्य तेल में ।. 


.. चाय ए ः 
किस द्वव्य:ः में ऐसा.स्परो:है जो न.गःरम. हो न ऊउंडा, चही वायु हैं? ४ 


चायु के शुणः है रुपश, संख्या, परिमाण:; प्रथकत्व, संयोग, विभाग: 
'परत्च, आवरत्व, सरकार]. वायु में. रूप. नहीं हे | इससे. पृथिवी,,जन्द 


रन 


श्र कं - चायुते 


तेज की तरह यह आंख से देखी नहीं जाती । सूत्र के भ्रठुसार 
घायु का प्रद्मयच्च नहीं होता । क्योंकि इस में रूप नहीं है (सूत्र ४ 
१, ७) भाण्य के सी मत में वायु का प्रलक्ष नहीं है (पू. ४४) । यद्यपि 
घायु के स्पशे का श्रत्यक्त होता दै तथापि इस को वायु. का प्रत्यक्त 
नहीं कद सकते । क्योंकि स्पर्श का केवल श्ञान होता है स्पर्सवान्‌ 
द्रव्य का भव्यक्ष नहीं होता । अर्थात्‌ जैसे रूपचाली चस्तु में रूप 
रुपी दोनों का प्रत्यक्ष दोता है, पीला फल और पीला रंग दोनों देख 
पड़ते हैं, वैसे रुपश और स्पर्रवाले चायु का प्रयत्ष नहीं होता है । 
केवल स्परे का छान द्ोत्त है । स्पर्श एक शुण दै। इसका झाधार 
फोई द्वव्य अवश्य होगा। इसी से अनुप्ण अशीत सरुपरी के झाधार वाह 
का झजमान ही होता है । इस में चायु के गुण का पत्यक्ष. हे और 
' चायु का अज्॒मान ही द्वोता दै ऐसा नैयायिकों का सिद्धान्त है । 
काणाद रहस्य में शंकर मिश्र और तक संग्रह में अश्लम्भट ने भी ऐसा 
ही माना दै। परंतु नवीन नैयायिक वायु का प्रत्यक्ष भी मानते हैं ।. 
चायु भी अर कारये रूप सर दो धकार का है । काये रूप घायु 
चार प्रकार के हैं। ( १ ) शरीर चायु, लोक के जीवों का दै। (२) 
इन्द्रिय-जिस इन्द्रिय से स्पशे का शान होता है घह त्वमिन्द्रिय 
चाय दी से बनी है और शरीर में सर्चन्न रहती है। (३ ) विषय 
जिस को इम लोग इवा कदते हैं, जिसके छाया इत्त हिलते हैं, 
बादल इधर उघर उद्ते हैं, जिसका अहुमान सपशे, शब्द, .कम्प 
इत्यादि से दोता है। वायु नाना है इस में यही घमाण है कि झक- 
सर देखा गया हैं कि दे! तरफ से हवा जोर से वच्दती है तो बीच 
में मिल कर दोनों की तेजी कद जाती है जिसे 'हवा गिर गई” ऐसा 
कहते हैं। और पेसे विरुद्ध वायु बेग की टक्कर से धघूल के या सूखी 
पत्तियों के चक्कर ऊपर उठते नजर आते हैं: । (४ ) प्राशा भी वायु 
का विषय है । यही शरीर के भीतर रस, मल, घाठुओं का इधर , 
डघर चालन करता है । यद्यपि यह है एक ही तथापि नाना कार्य 
करने के कारण से पांच माना गया है । जैसे मूतादे जिस चायु 
के दारा घाहर निकलता है उसे “अपान! कहते हैं । जिस के 
आरा रख नाड़ियों में फैलता है उस को ' व्यान ' कहते हैं।। अन्न 
पानी जिस के क्वारा ऊपर. आते हैं चद. उदान' कहलाता. है । जिस 
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बने. 


चैशेपषिक दशेन । श्ट्ट 


के द्वारा पेंट की आग अन्न के पचाने के लिये इघर उचर चलाई 
ज्ञाती है उसे समान' कहते हैं | सुख और नाक के छाया जो बाहर 
निकलता है उसे 'प्राण' कहते हैं। (प्रशस्तपाद आघरी टीका पृ.४८्) 

प्राण हृदय में, अपान गुदा में, समान नाओभें में, उदान कंणठ में, 
श्यान सर्वत् शरीर में सद्दता है पेसा पुराणों का मत है| 


पूथिवी, जल, तेज, वायु कैसे उत्पन्न होते हैं । 


झाकाश, काल, दिक और आत्मा इन चार द्वव्यों के अचयव नहीं 
झछीते । ये अपने रूप में स्वेदा चने रहते हें । इन में घटती बढ़ती 
नहीं होती | इससे इनको नित्य माना है| इनकी उत्पत्ति नहीं होती 
नाश नहीं होता । पृथिवीं आदि के अवयच होते हैं. । इस से इनकी 
डत्पत्ति मानी गई हैं । 

पृथ्वी आदि द्वन्यों की उत्पत्ति अरशस्तपाद भाष्य (पृष्ठ ४८, ४९) 
में इस प्रकार वर्रित है । 


. ज्ीयों के कर्मफल के भोग करने का समय जब आता दे तव 
मद्देशवर की उस भोग के अज्ठुकूल सृष्टि करने की इच्छा दोती दे । 
इस इच्छा के अनुसार जीवों के अच्ृष्य के वल से वायु के पय्माणु- 
ओ में चलन उत्पन्न होता है । इस चलन से उन परमाणुओं में 
परसरुपर संयोग होता है | दो दो परमाशणुओं के मिलने से द्थणुक 
उत्पन्ष चोति हैं । तीन स्वरएक मिलने से जसरेणु। इसी क्रम से एक 
महान वायु उत्पन्न दोता है | उसी वायु में पसमाणुओं के पर- 
स्पर संयोग से जल ्यणुक चसरेश इत्यादि क्रम ले महान जल- 
एनोथे उत्पन्न दोता है । इस जल में पृथ्वी पय्माणओं के पररुपर 
संयोग से व्वस्णशकादि क्रम सर महा पृथ्ची उत्पन्न होती है | फिर उस्ती 
जलानिाधि में तेजल्‌ पर्माणुआओं के परस्पर संयोग से तेजस उ्- 
छुकादि क्रम से महान तेजोराशि उत्पन्न दोती है | इसी तरह चारों 
मद्दाभ्नत उत्पन्न दोते हैं । 

यही संक्षेप में वेशेषिकों का  पस्मारुवाद ' है। इसमें पद्धिली 

बात विचारने की यह है कि परमारए मानने की क्या आवच्यकता दै। 
इस पर चैशेषिकों का सिद्धान्त ऐसा दे कि जितनी चौजें इम देखते 


श्छ परमाणुवाद] 


हैं और मारे देखने योग्य हैं चे खब कई छोटेर दुकडों से यनी हुई हैँल- 
इन दुकड़ों के भी कई डुकड़े दैं । इस तरद पएकर दुकड़े' को तोड़तेर 
अन्त में जाकर ऐसे टुकड़े होंगे जिनके ठुकड़ों को इम नहीं देख 
सकते। ऐसे दुकड़े का नस्तना सूये की किरणों में जो छोड २ कण देख 
पड़ते हैं उन्हें बतलाया गया है | इसके मी टुकड़े अधदय होंगे क्योंकि 
मैं इसे देख सकता हू । परन्तु इन झुकड़ों को'मैं देख नहीं सकता । 
इसलिये इन टुकड़ों को अछ माना दै । इस अरए के भी छुकड़े हैं, 
क्योंकि अगर इनके दुकड़े न होते तो इनसे चना छुआ पदाथे देख 
नहीं पड़ता । इसी अन्तिम हुकड़े को “परमाण?” कदते हैं। ऐसे दो 
पसमाशणुओं के मिलने से छचरुक, तीन छचराुकों के मिलने से एक. 
अस्ररेशा, इस क्रम सत्र सच वस्तु उत्पन्न होती हैं । ३ स 


छुकड़ा करने का अन्त कहीं न कहीं अवच्य मानना दोगा | नहीं 
तो सैसारमें जितनी चीर्जि हैं सब ही में अनन्त ठुकड़े सानन पड़गे। 
सभी वस्तु एक परिमाण की होंगी अथोत्‌ जितने अनन्त छुकड़े, एथ्वी 
के खयड, एक छोटे खतर मिद्दी के ढेले में, होंगे चैसेडी अनन्त ठुकड़े- 
पहाड़ में सी होंगे । परन्तु यदि दुक्डों का विराम परमाण पर 
जाकर मान लिया जाय तो ऐसा नहीं होग्गा | छोटी चीज में घोड़े 
परस्माए होंगे बड़ी चीज में अधिक । इस्त त्तरद्ध परमार भेद स्पझि- 
दो जाता है। हा 


चेशेषिकों ने चार भू्तों के चार तराह के. परमार माने हैं, पृथ्वी 
परमाझु, जल परमार, तेज परमाणु, वायु पसय्मारु । पांचर्वे श्रत 
आकाश के अवयव या हुकड़े नहीं हैं। चहद निरवयच स्थिर सूत केवज 
शब्द का आधाररूप साना गया है| इन स्तर्य परमाणुओं के,खास 
खास शुशा हैं । हैं 


परमोणओं का संयोग तीन प्रकार का होता है। (१) शुद्ध . 
एक सौतिक'चस्तु की उत्पत्ति सें झचवरत चल्नते हुणए पेस्मारण दो 
दो कर के संयुक्त होकर ड्वणुक हो जाते हैं | फिर ये इ्यणुक तीन 
चार,.पांच, छ इस क्रम से इकट्ठे हो कर नाना चस्तु चन जातें दै। 
आांचीन वैशेषिकों का थह्दी मत है। परन्तु कुछ लोगों का प्ेखा मरते 
है कि दो परमाणुओं के मिलने से उ्यशुक, तीन-पंस्माएुओं के:मिकने 


चेरोेपिक दर्सन । श्र 


क्षअसरेण इत्यादि बनते हैं| परन्तु चैंशेपिकों का शुछ मत यही है कि 
दो परमाणु से ज्यछाक, तीन उद्यणुक से अंस्तरेरए, चार ह्वराुक से 
चतुर्णक इत्यादि | जैसे जैसे ग्रुण परमार में होगे चैले ही चैसे 
शझुशा उनसे बने हुए सब वस्तुओं में होंगे । अर्थात्‌ जो गन्ध जो झुरू- 
स्व इत्यादि पृथ्वीपय्मारु में है वे ही सब पार्थिव चस्तुओं में हैं । बेशे- 
पिर्कों का सिद्धान्त हैं कि कारणगुण पू्वेक दी कार्य के शुण होते 
हुँ। पृथ्वी चायु इत्यादें भू्तों की चनी चस्तु चाना आकार नाना रूप 
की होती हैं इसका कारण यह है फि भिन्न मित्न वस्ठु के उ्यणकों 
का या असरेसाुकों का सनिवेश, गठन, भिन्न भिन्न तरद्द का हैं। सा- 
अन्‍य रूप से यद्यपि चस्तुओं के सुण इस पकारचे तथापि तेज (अग्नि) 
के सवन्ध से घस्तुओं के ग्रुण में फ़ेर फार आ जाता है, जैसे कच्चा 
घड़ा पकाये जाने पर लाल हो जाता हैं। इसमें वैशेपिकों का यह 
मत हैं कि झग्नि की तेजी से घढ़े के उुकढ़े २ हो जाते दे । इस तरह 
पैय्माशुओं का रख्मः बदल कर लाल हैं। जाता दै ] ये लाल पय्मार 
आपस में मिल मिला कर घड़े के रूप से परिणत दोतेदें । यद्द 
घड़े का नप्द और उत्पन्न होना पऐ;से सूक्ष्म काल में दोता हैं कि इस 
लोग इस्त देख नहीं सकते | यही मत 'पीलुपाक मता कहलाता है। 
चैयायिकों का मत पऐेला नहीं है | उनका मत है कि इस प्रकार झअ- 
हचुय नाश और उत्पत्ति मानने की कुछ आवचद्यकता नहीं दें । सच 
'बसूठ में पस्माणुओं का या छचणुकों का संयोग इस प्रकार रद्दता 
है कि उनके चींच बीच में छिठ़ रद जाते हे । इन्हीं छिंदों में आग्नि 
का तेज जाकर पर्माशुओं। का रूप घदल कर घट इत्यादि के रूप को 
शचदल देता है ( न्‍्यायचार्तिक ३- २. ४ ) । 
“ (२) कई चस्तु ऐसी हैं जो कि एक ही सूत के बने हुप्ट दो 
चस्तुओं के संयोग से उत्पन्न द्वो कर उन दोनों चस्ठुओं से मिन्न रूपादि 
गुण चाली उत्पन्न हो जाती हैं | जैसे शुक्त और शोखशित के संयोग से 
शर्रीर उत्पन्न होता. है । इसमें सी आन्नि के तेज के छ्वाय श्क्रर्पिड और 
शोशित पिणएड दोनों खण्ड ख़रड होकर परमार रूप से अचस्थित 
दोते हैं और फिर उसी तेज के चल से अपने खास खास गुण को खो 
कर ८छक सामान्य झुण का अहस्य करते हैं | फिर परस्पर उद्यस्छका्दे 
अमर से संयुक्त दो कर घरीर रूप परिणत हो जाते दें । यद्ध तो एक 


श्द आकाश । 


मूत के बने छुएए का संयोग हुआ। कभी कर्मी भिन्न भूतों से बने डुए 
वस्तुओं का संयोग देख पड़ता है। जैसे दूध में, तेल में, फली के रख 
में पार्थित और जलीय चस्तुओं का संयोग पाया जाता है। इन सब में 
पृथ्ची परमारएु जल में घुल कर जब जल परमार से वेष्च्ित हो ऊाते 
हैं. तव जल परमारतु के उपष्थ्म्भ या ओर से पृथ्वी पर्माश में 
तेज के छारा भिन्न मिक्न प्रकार के रूप, रस, गेघ इत्यादि उत्पन्न हो 
जाते हैं। यहाँ एक सेद मिरणावली में वतलाया दे। उपष्थ्म्मक पांचों 
भूत हो सकते है । अथोत्‌ परमाणुओं के गुण परिवतेन में पृथ्वी 
जल चायु सभी प्रवर्तक दो सकते हे । परन्तु ऐसे परिवतेन का 
निरोधक केवल पृथ्वी परमार दो सकता दै | 

(३ ) कुछ द्वव्यों के संयोग ऐसे हँ' कि ये परमाणु तक नहीं 
जाते, केवल ऊपर ऊपर संयोग मात्र है। जैसे जब मांस जल में 
पकाया जाता है तब मांस के पृथ्ची पय्माणु में या जल के पसमाशु 
मे कुछ भेद नहीं। उत्पन्न द्ोता है । 


आग्नि के संयोग से परमाणुओं के गुण वदलते है । जद्दां भत्यक्ष 
अग्नि नहीं देख पड़ती चहां चस्तु के भीतर अग्नि है पेसा सिद्धान्त 
चात्स्पायन का है (४-९-४७) । परन्तु किरणावली में सिद्धान्त किया 
दै कि जहां जद्दां तेज के संयोग से गुण का परिवतेन दोता है तहां 
वहां सूर्य के किरणों ही का व्यापार मान लेना डचित है। , 

भिन्न भिन्न भ्ता के बने हुए चस्तु जब मिलते हैं, जैसे पृथ्वी 
और जल फल के रस में, तव पृथ्वी परमाणु जल परमाणु से नहीं 
मिलते किन्तु एक पृथ्वीइ्यछुक एक जलब्यणुक से संयुक्त दोकर 
पक ठुकड़ा हुआ, फिर ऐसे ही स्यछुक के जोड़े चनकरः एक दुसरे 
से संयुक्त दो जाते हैं । ( प्रशस्तपाद, संयोग प्रकरण ) । 


आकाश ॥ हि 
हर पांचवां द्वव्य आकाश है। शब्द गुणवाले द्वव्य को झाकाश कच्दते 
हैँ । इसके गुण हैं शब्द, संख्या, परिमाण, प्रथकत्व, संयोग । 
शब्द एक गुण है। इससे यह किसी द्वव्य में रहेगा | जितने द्वव्य 
स्पशी वाले हैं, जिनका स्पशी हो सकता, जिनको. हम कू. सकते 
हैं, ऐसे हव्यों का .शुण शब्द नहीं दो. सकता .क्योंकि सूपरे- 
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बाग द्रव्य के जितने गुणा हैं सब जब तक यह द्रव्य रददता 
है. तब तक स्थित रहते हैं प्लौर उस द्रव्य के झातिरिक्त और व्व्यो* 
में सी पाये जाते है*। जैसे क्ञाल रंग, जब तक घट रहेगा तय तक 
रेगा। झौर घन के झातिरिक्त औौर द्व्यो* में ( कपड़े इत्यादि में ) 
भी घह् रंग रहता दै। शब्द ऐेसा नहीं है | इससे सुपशवाल्ते दृज्यों का 
गुण शब्द :नहीं दहोसकता | प्रथौत पृथ्वी जल चायु पझ्मग्नि इन 
जलार का गुण शब्द नहीं है| फिर झात्मा के जितने गुण है“, बुद्धि 
इत्यादि, ये किसी पघाह्य इन्द्रिय से नहीं जाने जा सकते है पझौर शब्द 
कान से गरदीत दोता है । इससे शब्द झात्मा फा गुण नहीं होसकता । 
इसी कारणा मन का सी गुण नदी दो सकता | दिककाछ्त के सी जितने 
गुण दे उनका पत्यक्ष शान नहों होता | इससे शब्द इनका भी गुण 
नहीं होसकता है | पृथ्वी जल घायु शझगरिन प्ात्मा फाल दिकफ़ मन इन 
झाठ द्रवयों का. गुण शब्द नहीं होसकता। इससे बाकी जो नवम 
ब्रढ्य श्राकाश रद्दा उसी का गुण शष्द माना गया है। सारांश यश है 
कि शब्द ग्रुणा जिस दव्बव्य में रद्ता है उसी द्रव्य का नाम प्राकाश है । 
शब्द एकद्दी माना गया है पझ्ौौर शब्दही प्राकाश का चिह्न 
है । इससे झाकाश सी एकदी है। परिमाण इसका 'पस्म सहतः दै 
झथोत, जिससे बड़ा नहीं दो सकता । झाकाश की उत्पात्ति या नाश 
कभी नहीं देखे जाते, इससे घर नित्य है। शब्द झाकाश का शुणा है 
इस्सस्ते शब्द का भान जिस्त इन्द्रिय से होता है--कान--उसको चैशे- 
पिकों ने झ्ाकाशही माना दै। क्र्पाद कान के भीतर जो, झ्राकाश है 
ससतीके छपरा शब्वज्ञान होता हे । | 
झाकाश विभ्रु सर्वेत्न व्याप्त दे | इसीस्से इसका शान इनिद्रयों 
छारा नहीं हो सकता । प्रजुमान ही से इसका शान होता है। शब्द 
ग्रुण का प्राघार दृव्य कोई पझचदय होगा । पृथ्वी झादि द्रव्य शब्द के 
आधार नहीं दो सकते दै | इससे झाकाश एक द्॒व्य है -इसी झनु- 
सान से आकाश सिर होता है | 
फाल ४; 
'छटां दव्य फाल है। द्वव्यों के विषय में ऐसे शान होते हैं कियर | 
इस्त के झागे छुप्मा था पीछे-या ये दोनों साथ छी देख पड़े, यद्द जब्वी 
ड्ढे 


श्फ काल 


देख पड़ा, बह देर से देख पड़ा।इन शा्नों का जो असाधारण कारण 
है उसी को पैगेपिकों ने काल” माना दहै(सूत्र २-२-६।। द्वव्यों के जितने 
'उत्पीत्ति और नाश होते हैं किसी न किसी काल में होते हैं| इससे 
उन उत्पत्तिनाशों का सी कारण काल को माना दे ( खूच २-२-६ ) | 
क्षण, लब, निमेष, काष्ठा, कला, सुदूर, याम, झद्दोरात्र, अधेमास, 
मास, ऋतु, अयने, घबें, युग, कल्प, मनन्‍्वन्तर, प्रत्ञय, मद्दा- 
प्रलय' इत्यादि शब्दों का जो प्रयोग होता है उसका भी झअखाधारण 
कारण काल ही है | संण्या परिमाण पृथकत्व संयोग विभाग काज 
के गुण हैं । झाकाश की तरद्द काल सी विश्वु अर्थात्‌ स्वेव्यापी 
है। जहाँ जो कुछ है वह अवद्य किसी काल में है । इस से 


इसका भी परिमाण मदच्दव्‌ परिमाण माना गया है | काल झसमूते है । 


झअतणव इसका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता, केवल: अनुमान ही होता है। 
यद्यपि असल में यह एक है तथापि उपाधियों के छारा क्षण इत्यादि 
अमेक नामोंसे प्रासिद् दोता है।जैसे किसी काल में किसी घस्तु के उत्पेन्‍न 
होने की सामग्री ह्ुठ गई दे इसके वाद उस चस्तु के उत्पंच्र होने तक 
जो सूचम काल दै उसको क्षण कद्दते है | अर्थात्‌ जैसे दिन में दमने 
बाग की तरफ आंख उठाई और फूलों को देखा । नजर के फूलों पर 
पड़ने और उनके देखे जाने के वीच में जो सूच््म काल हुआ वही चणा' 
कहलाता है। दो क्षण का एक लव, दो लघ का एक निमेष[आंख की 
पलक के मिरने में जितना काल लगता है], अठारद्द निरमेष की. काछठां, 
तीख काष्ठा की कला, तीस कला का मुदूते, साठ मुददूते का अद्दोसात्र 
(दिन रात), पन्द्रद अद्दोसत्र का पक्ष, दो पत्षका भास, दो मास का 
ऋतु, तीन ऋतु का अयन, दो झयन,का चर्ष-इत्यादि किरणाचली में 
चर्णित है। ४ 


का ह । 
० जा लक 

सातवा द्रव्य दिक है। जब हम लोर दो 
तव किसी एक हक ०३४2० कपल अवध 
परदिचम में! इत्यादि शान दोते हैं । इसी शान का असाधारण काररश 
'दिक है। काल और दिक्‌ में यही सुण्य सेद है कि कालिकसम्बन्ध 
स्थिए रहता है और देशिकसम्बन्ध बदलता दै, अथोत दो भाइयों में 
किसकी उत्पत्ति पहले और किसकी वाद को,कौन जेठा है कौन छोटा, 
यद्द ज्ञान कभी बदल नहीं सकता। जो पहिले होगया.वहच' सदा.पहि- 


् 
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लेही रद्देगा और जो पीछे होगया वद्द पीछे । यद् काल द्वारा आगे 
पीछे का सम्बन्ध सदा एकसा बना रहता है | देशिक सम्बन्ध 
पऐेसा नहीं होता | चार चीजें एक जगह रकक्‍्खी है, उनमें पूवे पश्चिम 
दक्षिण उत्तर का सम्बन्ध अभी एक तरह का है। उनके स्थान को 
उलट फेर कर देने से जो पूवे था वद्द पश्चिम दहोजायगा जो दक्षिण 
था बचद्द उत्तर॥ 

« संख्या परिमाण प्ृथक्त्थ संयोग विभाग देश के ग़ुण हैं । यह भी 
विश्यु और परम . महान भौर नित्य है | इसका सी पत्यक्ष नहीं 
केवल अनुमान होता है । यद्यपि देश एकचद्दी है तथापि मह- 
विंयों ने मेर को केन्द्र मानकर उसके चारों ओर सूये फे ्मण 
छार दिया के दस भेद माने हैं। और उनके नामभी सू्येकी गति के 
अश्ुसार रकजे दें । जिधर सूर्य सवसे पद्दिले देख पड़ता है [ प्रथर्म 
अँचाते ] उसझा नाम दै 'भाची, (पूर्व) जिधर सूथे नीचे जाता द्दे 
चचह् अचयाची, ( दक्तिण ) इत्यादि। हु 

आकाश और दिक्क इन दोनों को झलग मानने के कई कारण 
हैं| आकाश केबल शब्द का समबा.े कारण है। दिक्‌ किसी वस्तु का 
समयायि कारण नहीं है। परन्तु सब कार्य्यों का निमित्त कारण 
है'.। आकाश का उसके शब्द शुण द्वारा प्रत्यक्ष शान भी माना जा 
सकता है दिक का उसके कार्य्यों के काया केवल अज्भुमान दी 


होता है । हु 
आत्सा 


आठवाँ द्वव्य आत्मा है। जिसमें क्षान उत्पन्न द्वोता है, जो 
घान का समवाये कारण दोता है-धही आत्मा है | काणावरहसूय 
में आत्मा को ज्ञान का अधिकरणा कद है। परन्तु यदां अधिकरण 
पद का. समवायि कारण ही अर्थ है ।आत्मा प्रत्यक्ष नहीं 
होता--क््योंकि यद असूर्त पदाये है। सूरत पदाणे ही का भत्यक्ष दो 
, सकता दै। कई नैयायिकों ने इसको प्रत्यक्ष माना है। परंतु वैशेषिक 
मत में आत्मा का अज्ुुमान दी हो सकता दै। किसी हथियार फा 
व्यापार बिना कतों के-नहीं -होता--इन्द्रियां एक प्रकार के इथि- . 
यार हैँं-इससे इनके व्यापार का कोई कती अवश्य दोगा-यहों 
करता झात्मा दे । फिए इवास,प्रधवास,निमेष, उन्मेष, सुख दुःख, 


+ 


| ». प्रात्मा 


इच्ला, द्वेप,प्रयत्न का प्राधार फोई क्वदय होगा । यही झात्मा है। 
इसी से सूत्र ३-२-७ में सुख दुःख इत्यादि को झात्मा का लिंग 
. शर्थात्‌ चिह कहा है । इसका तात्पयें घर्यान करते हुए स्‍भरास्त- 
पाद ने कई अनुमान दिखलाये हें । - 

(१) दित पदाये के पाने का भौर झट्दित पदाथे फे छोड़ने फा व्या- 
पार जो मलुष्य में शरीर का होता दे उससे शरीर में कोई चेतन 
पदार्ण है यद्द सूचित होता है। जैसे सच्छे मार्ग पर जाना झौर छुरे 
मार्ग को खोड़ना--इस्त रथ के व्यापार से रथ के भीतर सारथीझप 
खैतन पदार्थ है-यद्द सूचित दोता है। 

(५) इचास प्रदवास्र से जो शरीर फूलता दे झौर सकुचित होता 
है--इससे यह सूच्चित होता है कि यह किस लैतन्य घाले पदार्थ 
ढारा होता शै--जेसे साथी का फ़्लना झौरः सकुचित दोना भायी 
फूकने चाले के व्यापार से दोता है । | 

(३) आंखों को पलऊें गिरती हैं उठती चैं--इसले सूचित दोता 
है कि जिस तरह कप से मोटद का गिरना झौर उठना पानी 
शीचने घाले के व्यापार सर होता है उसी तरह यहां सी फोई 
खेसन पदार्थ झ्रवद्य दे! 

(७) शरीर में घाव छगता है प्लौर फिए भर जाता है । यह 
शरीर में स्थित झात्मादी के दारा दो सकता है, जैसे घर में रदने 
थधाजा घर की मरम्मत करता है | 

(५) जिस वस्तु के देखने की इच्छा होती:है उसी घस्तु फी 
झोर सन जाता है--यद्द व्यापार चेतन पह्मास्मादी का हो सकता है| 
यह व्यापार पैसादी दे जैसे घर मे बेठे हुए घालक फा भिन्न भिन्‍य 
खिड़कियों की झोर ढेला फेंकना । 

इन सब युक्तियों से माज्षम होता है की पैशेषिकों के मत में 
भति शरीर भिन्न झात्साद्ै । झात्मा प्रनेक है यह ख़त ( ३-२- - 
१६-२१ ) में बतजाया:दै। सिन्न सिन्न शरीर की प्रद्धक्ति सुख दुःख 
इत्यादि -भिन्न होती दैं-इससे पझात्मा एक- नहीं दो सकता 
€ सत्र ३-२-२० )।झऔर शास्त्रों में भी झात्मा को झनेक कहा सै 
€ ३-२-२९ 2- । अशखसू्तपाद भाष्य में, जीवात्सा -परमात्मा का 


चैशेषिक दर्शन। र्ड्हं 


भेद नहीं किया है। भेद किया भी क्‍यों” जाय ?शानाणिकरण तो 
जैसे एक झात्मा पैसे सब , सुख दुःखादि जितने प्रात्मा फे ग़॒गा हैं 
थे सथ जैसे एक में घेसे सब में । झोर फिर वेशेषिक शासरुत्र के 
प्राचीन प्रन्थों में इंदघर या परमात्मा की चाचा नहीं पाई जाती। 
पर नवीन प्रन्‍्थों। में श्रात्मा फे दो घिभाग पाये जाते हैं । फाणाव- 
रहस्य में शंकर मिश्र लिखते है*-- 


* झ्रात्मा के दो प्रकार है” | एक तो 'क्षेजष अ्रथोत, शरीर्माचत्र में 
उत्पन्न ज्ञान का जाता. झौर दूसरा ' सर्वेश ” सब जाननेवाला । 
[ यही पुण्य भेद परमात्मा जीयात्मा में है। परमात्मा सबेश है 
जीपास्मा प्रद्पश ॥' | 

झारमा के .गुणा--घुरि सुख दुःख इच्छा छ्षेष प्रयरन धरम 
झधमे संस्कार संडया पारमाण पूथकत्व संयोग घिसाग, प्रशस्तपाद 
साधष्य में वर्णित दै*। जिन प्रन्थकारों ने परमात्मा जीवात्मा फा 
विभाग किया है उनके मत से ये सब गुण जीयात्मा दी फे दै“- 
इन में से दुःख धंमे प्रधम ये तीन परमात्मा में नहीं हो सकते | पर- 
मात्मसा में सुख दे था नहीं इसमें मत सेद पाया जाता दे । 


परय्माश्मा,ईंद्वर,संसार के फतो दे इसका साधक कझागम- 
घैद,ग्रौर प्रचुमान है| प्थिष्यादि चार मद्दाभूत फाये प्रवद्य दै“, 
झौर जो फाये दै,जिसकी उत्पक्ति होती दे, उसकी उत्पत्ति के 
पहिले उस्तर फा शान किसी फो प्रवच्य होगा, घट फा ज्ञान कुम्दहार 
को दोता हैः तथ घट फी उत्पक्ति दोती दे | इसी तरह पृथिव्यादिं 
सकल पदाथ का ज्ञान किसी प्ात्मा फो मवदरय होगा । जिस झारमा' 
में यह शान होगा घही इद्रवर” परमात्मा है, इत्यादि स्यायफंदण्ती 
में घर्णित है | (४० ५७) 

मद्दाम्ृतसष्टि से पद्चिल्ें यादि इंद्रचए थे तो उनका शरीर क्या 
था,किस पसरुतु फा घा-इस घिपय में मत भेद दै | म्राधिक अन्थकारों 
का मत है कि शरीर की उत्पत्ति में झात्मा दी का धरम प्रधमे कारण 
होता है | इंदवर को धर्म भ्घम नहीं. मतप्यव इनका शरीर भी नहीं 
हो। सकता । करती होने में शरीर का होना प्राचद्रयक नहीं च्चे 
(न्यायफँदली प्रू० धद) | कईे अन्यकारों का मत है कि संसार के जीवों 


श्र * अन 


के घम्म अधम छाया इंइवर शरीर अद्दण करते दै“-येही शरीर नाना 
प्रकार के अवतारों में कहे जाते दे | किसी के मत स्त पय्मार दी 
इंद्वर के शरीर है | छुछ लोग झाकार को ईइचर का शरीर कद्दते दे । 
लन ४ 
नवम द्वव्य मन है | हम बहुधा ऐसा देखते दे कि इन्द्रियों। के 
व्यापार रद्दते हुए भी उस इन्द्रिय छारा ज्ञान नहीं दोता है । जैसे 
मेरी आखें खुली हुई हैं, घोड़ा भी मेरे सामने खड़ा दै। पर मुझे 
घोड़े का ज्ञान नहीं होता-में घोड़े को न्ीीं देखता! इससे यद्द 
सूचित होता है कि चाह्य इन्द्रियों के अतिरिक्त कोई और भी पदावे 
है. जिसके व्यापार विना ज्ञान नहीं दो सकता | फिर जिस वस्तु को 
मैने आज देखा उसका स्मरण सुझे कुछ दिच याद होता है । इससे 
यह सिद दोतः है के इस स्मरण का भी करण कोई दुस्तराद्धी 
है। यह कस्ण,इन्द्रिय, वाह्य इन्द्रियों में स्र॒ कोई नहीं दोसकता। 
इससे एक आफ़्यन्तर करणा-अन्तःकरणा, मानना आवश्यक्त है। 
इसी झअन्त:करण का नाम मन है। मन 'इन्द्रिय' है ऐेसाः सूचों में 
नहों कद्दा है| पर मनको पशस्तपाद भाष्य में 'करणा' कहा दे। 
मन के गुर द्वें-संख्या,परिमाण, पृथक्त्व,संयोग,विसाग, परत्व, 
अपरत्य, संस्कार । सिन्न सिन्न श्र का व्यापार सिन्न भिन्न दोता 
है इससे प्रति शरीर में एक एक भिन्न मन हैं। मन को वैसेपिकों ने अणु 
आंति सूदम माना है। मतका संयोग सभी ज्ञान में आवच्यक दोता 
है | यदि मन अशु न होता तो एक काल में अनेक शान पक आदमी 
को हो सकते । क्योंकि प्कही काल में दो चार इन्द्रियों 
का संयोग मन से हो सकता । और इन संयोगों से इन सच 
इल्द्रियों छारा शान पकदी कण में हो सकता । पर ऐसा दोता नहीं 
है। एक क्षण में एकददी ज्ञान होता है। इससे यह स्तूचित होता दे 
कि एक क्षण में एकदी इन्द्रिय का संयोग मन के साथ दो! सकता 
धैं कोर यह तभी सम्मव हैं जब कि मन अणाु है। इसी काय्ण से 
णुक शरीर में एकद्दी मन मानते द ( सूच ३-२-३ ) | 
सन नित्य है ( सूत्र ३६-२-२ ), सते है, क्योंकि दिना सूर्चि के 
क्रिया नहीं हो सकती । 


चैशेपिक दशेन । रछ् 


वूसरा पदायथे-'शुण' 
ही दव्य में हो-जिसका अपना कोई झसुण न हो-जो संयोग या 
विसाग का कारणा'न ही सके-वही गुण है (सूच १-९-१६)। जितने 
, शुण ह ससभों में गुणत्व जाति है-वे सब रूव्यें! ही में पाये जाते हैं। 
उनके कोई गुण नहीं होते। उन में काई क्रिया, चलनादि, नहीं 
पांदई जाती ( प्रशरुतपाद पृ. €७ ) ॥ 
दूज्य से गुण का झुख्य भेद यही है कि द्वव्य स्वयं आश्रय हो 
सकता दै-श॒ण स्वर्य आश्रय नहीं होसकता और बिना किसी दूच्य के 
आश्रय से रद भी नहीं सकता । गुण और कम का भेद इतना साफ. 
नहों है । सूतरकार के लक्षणों से दोनों में इतवाही फरक मालूम 
होता है कि कमे संयोग विभाग का कारण द्ोता है, गुण यहीं ॥ 
एक द्रव्य(घोड़ा) के चलन रूप कर्म से घोड़ा पक जगह छोड़ कर 
दूसरी जगद् जाता है, अर्थात्‌ एक जगद्ट ले उसका विभाग और 
छुसरी जगह से उसका संयोग चलनकमे छाया होता है। दूसरा भेद 
यह मालूम द्वोता दै कि कमे जितना चदै सब चक्षशिक है, कुछदी 
काल तक एक दूव्य में रद्दता है, पर दूव्य व्ते गुण उसमें जब तक 
डुब्य रहता है, या जब तक कोई दूसरा विरोधी ग्रुण न उत्पन्न 
होजाय, तब तक यने रहते दे । 
सूज्न में १७ शुण बताये हैं | रूप, रस, गन्ध,स्पशे,संख्या, परिमाण 
पृथकत्थ, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, बुर्ि, खुख, दुःख,इच्छा,क्वेष, 
अयत्न । ( खूज १-९-६)। प्रशस्तपाद साध्य में ६८ और चतलाये हैं-ग्॒रू- 
स्व, द्घत्व, स्नेह, संस्कार, अभदष्ट, शब्द । इन में 'अद्दष्ट' शब्द से घर्म 
अधम ये- दो विवज्षित हैं | इससे २४ गुण हुप्प । झौर जितने गुण 
हो सकते हैं वे सब-इन्ही २७ के झल्तगेत हैं । 
शुणा को निशुश वतलाया है ( खूब १-१-१६ )। फिरे २४ शण 
चैइसमें गुण की संख्या वतलाते दे-संख्या एक शुण छे, फिर गुश 
नियुण कैसे हुए ? पर सूत्र में गुण १७ हैं ऐसा नहीं कंदा है-केबत्ल 
इतनाही कह्दा दै कि ये ये श॒ुण सै । परन्तु साध्य में स्पष्ट कद्दा दे 
कि सूच में १७ गुण कहे हैं । इसका समाधान करते का. पभयत्व 
न्‍्यायकंदली में किया गया है (पु० ११) | “यद्यपि गुण निर्शुण हैं 
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तथापि ' गुण चौबीस ह ' पेसा कद्ा दैनहसका तात्पये यह नहीं है 
कि ग्रुण में संख्यारूप एक शुण हैं । तात्पर्य इतनाही दे कि जितने 
शुण हैं उनमें मसाधारण घर्म चाले, झथोंव जो किसी झार झुथा 
में अन्‍्तगीत नहीं किएं जा सकते, २७, हें | इस व्याण्या से झसल 
शंका का समाधान नहीं होता । जब गुण २७ दे तो फिर संख्या 
शुण में कैसे नहीं हुई ? जब शुणों का गिनाना झारफम्म हुआ 
तभी उनमें संख्या का होना झावश्यक हुआ । पा 
जैसे दूव्यों में साधम्यें-समान धर्मवत््व-का निरूपया इमा है 
चैसे ही वैशेषिकों ने गुणों में भी किया है। (१) जितने गुण हैं सभी 
में 'गुणत्व' जाति है | सब द्व्यों में आश्रित रहते द्ं-सभी निरशेण 
हैं-सभी में कोई किया नहीं है-भथोद्र किसी भी शुण में चलन 
रूप किया नहीं पाई जाती । (२) रूप, रस, गन्ध, रुपशे, परत्व, झप- 
रत्व, गुरुत्व, दूवत्व, स्नेह, येग--ये “ सूरत ' गुण कहलाते है| प्रथोत 
ये उन्हीं द्गव्यों में पाये जाते हैं जिनकी मूर्ति द्वै--जिनका स्थूल 
रुप दोता है--अथोंत्‌ पृथ्वी जल चायु झग्नि और मनस इन्हीं में 
ये गुण पाये जाते हैं। (३) बाद्धे, सुख, दुःख, इच्छा, छेप, भयत्न. घर्म 
अधम, सेस्कार और शब्द--ये ' झसूते ' गुण हैं । अर्थात्‌ ये उन्हीं 
दब्यों में पाये जाते हैं. जिनका स्घूल रूप नहीं है।ये केवल झात्मा 
आर झाकाश में पाये जाते हैं। (४) सलख्या,पास्माण,पृथकत्व, संयोग, 
विभाग ये गुण सूत झमूते सभी दुच्यों में पाये जाते हैं । (५) संयोग, 
विभाग, द्वित्व,द्धिपृथक्त्व,तिपृथक्त्व इत्यादि झनेक दूब्यों में रदते हैं. 
अर्थात ये कमी एकद्दी दव्य में नहीं रह सकते- संयोग जब होगा 
उठब दो या झधिक चीजों में (६) इनके झतिरिफक्त जितने गुण हैं, 
सब पक एक दूज्य में पाये जाते हैं। (७) रूप,रस.गन्ध, स्पशे. स्नेह, 
वूवत्व ( स्वाभाविक )--चुद्धि,खख, दुःख, इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, धंमे, 
*भधमे, सेस्कार.शब्द ये 'वैशेविक गुश' या 'विरेष सुण' कददलाते-हैं ! 
अथोत ये पेस श॒ुण है जिनके द्वारा एक चस्तु दूसरी चस्तु से अलग 
समझी जाती दै । इन्दों गुणों के हारा दृष्य पक दूसरे से झलग 
समझे जाते हैं। जैसे जब दो वस्तुओं में दो तरद् का रूप, या रख 
या अन्‍्च इत्यादि पाया जाता है तभी पक का दूसरे से सेद : समका 
जाता है. इन्हीं गुणों के द्वारा बस्तुझों का “विशेषयणा, . व्यवच्छेद !: 
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होता है। इससे ये “विशेष गुश” कद्दछाते हैं । (८) संण्या, परिमाण, 
पृथकत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, गुरुत्व, दूवत्व ( नेमित्तिक ) 
चेग--ये “ सामान्य गुण . हैं, ये झनेक दुब्यों में रहते हैं । 
इनके द्वारा द्वव्य एक दूसरे से अलग नहीं किये जा सकते, इन 
के द्वार अनेक द्रव्य एक साथ समझे जाते हैं खैसे संयोग के 
द्वारा दो या झधिक संयुक्त दुब्यों का ज्ञान दोता है । (&) शब्द. रुपशै, 
रूप. रस, गन्ध--ये एक एक कर एक वाह्म इन्दियों से ग्रद्दीत होते 
है“ | शब्द का अदण फेवल अचणा इन्दिय से होता है, रुपश का 
त्वक्‌ स्तर, रुप का आँख से, गन्ध फा घाणेन्दिय से | इनका भ्रदण 
दूसर्र इन्दियों से नहीं दो सकता | ( १० ) खंख्या,परिणाम,पृथत्त्क, 
संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, दूधत्व, स्नेद्र, वेग--इनका अ्रद्दण दो 
इन्दियों से होता दे | इनका भचद्दण त्वचा और शॉँसख से दोता है । 
( ११ ) छुछ्धि,सर्त,दुःस्र,ईच्छा, छेप, प्रयत्व-इनका अ्रद्ण झनन्‍्तःकर्या 
मन से दोता है। कुछ दाशनिकों का भत दै कि बुद्धि का प्रत्यक्ष 
नहीं होता, इसका अनुमान दी होता हे। पर चैशेपिकों के मस में 
इसका घत्यक्ष डी दोता है | ( १२ ) शुरत्व,र्म,थमे, संस्कार--खे 
अतोन्दिय है, इनका छान इन्द्रियों के द्वारा नहीं चोता, इनका 
अज्ुमान होता कै। (१३) थे रूप, रख, गन्ध, रुपशे जो भझग्नि संयोग 
खे नहीं उत्पन्न होते,परिमाण,पएकत्व,प्टकपृथक्त्व,द्ववस्व,पृथफ्स्व,स्नह, 
चेग--ये “ कारणाग॒णपूर्वक ' हें । जिस किसी घस्तु 'में ये शण 
पाये जाते है“, उस घस्तु के कारण में, उनके परमाणयों में, ये झुण ' 
रुद्दते हैं, उसी के झअक्तुसार उन दूव्यों में भी पाये जाते दैट । जल 
के परमार में दूवत्व है इसी से कूप: के पानी में सी चद्द ग्रुणग पाया 
जाता दे (-मिट्टी के छेले में जो गन्ध है उसके परमाणुओं में घी 
चह दहै। ( १७ ) बुद्धि, स़ख, दुःख, इच्छा, द्वेप प्रयरन, घर्म अधमें, 
संस्कार, .भ्रौर शब्द-ये  झकारणग्रणपूृथ्रक दै”, जिन द्वव्य में ये 

होते है उनमें सवर्य रद्रते है” उसके फारणा में नहीं। प्ात्मा में जो 
घुछ्धि उत्प्रन्न दोती है चद् आत्मा के कारश में नहीं है। इसका कारणा यह 
है कि जिन दुव्यों में ये गुण पाये जाते है वे अमूरत है, केचल आत्मा 
और आकाश में ये शुण हैं,' इन दूव्यों का कारण नहीं; होता, इस्त' 
से इनके गुणा इनके कारण में दें ऐसा ,नहीं कदा जा सकता । (१५) 

छ 


श्द झुय्य 
घुद्धि, सख, दुःख, इछा,देप. प्यत्न,धर्म्षघमे,सस्कार शब्द जो पौरे- 
माण उरऊ के ढेर में पाया जाता हैं--एक सेयोग सर जो दूसया से- 
,ज्ौग उत्पन्न दोता है, दूवत्व [ नेमित्तिक ], परत्व, भपरत्वन्य सब 
सयोगज हैं, दो दब्य के संयोग सर उत्पन्न होते ईै। चुद्धि से 
छेकर संस्कार तक जितने कटे गये हे थे प्लात्मा--मन के संयोग 
से उत्पन्त होते हैँ, शच्द आकाश आर दठोल के सेयोग से, 
इत्यादि ॥ ( १८ ) संयोग हझौर दिसाग फसे, चलनक्रिया, से 
उत्पन्न दोले हू । (१७ ) शब्द झौर एक विभाग से उत्पन्न जो 
विसाग होता है-ये  विभागज ! कद्दजाते हैं, इनकी उत्पक्ति किसी 
तास्द्द के विभाग दी से दोती हैँ । (१८) परत्व,झपरत्व,द्धित्व,एथफ्त्व, 
इत्यादि ' चुदअपक्त ' ई-शानद्दी के छारा इनकी उत्पत्ति दोती है| 
अधोत्‌ जब दो चीजों को कोई झादमी एक दूसरे सते झलग सम- 
मा है तव इसी शान से उन चीजों में 'परत्व' शुण उत्पन्न दाता 
है। ( १६ ) रूप,रख,गन्ध,जों रुपशे गरम नहीं दोता,शब्द, परिमाण 
एकत्व,एक पूथकत्व,झौर सेन, ये अपने सहश शु» उत्पन्न करते हैं। 
( २० ) छुज-वुःज,इच्छा,देप. भयत्न-ये .झसदश ( कझपने से दूसरी 
ठुाह के ) गुण उत्पन्न करते # । फारण का रूप कार्य का रूप 
उत्पन्न करता दै, मिट्टी में जो रूप रहता हैं उससे घट का रूप 
अनता ह। पर सुख से सुख नहीं उत्पन्न होता दै। सुख से इच्छा 
डत्पन्न होती दै प्रयत्न से कमे उत्पन्न होता है।(-२१ ) संयोग 
* विभाग, संख्या,गुरुत्व,द्चत्व,गरम स्पशे, शान,घर्म, संस्कार-ये झपन + 
सचूथ कौर झपने झसदूश दोनों तस्द् के श॒ुण उत्पन्न करते है” कैसे 
चांस के फटने से, उसके दजोंके चिभाग स्तर,सच्द उत्पन्न दोता दे झौर 
जब हम झपना दाथ किसी चीज पर से हटा लेते है तव इमारे द्वाथ के 
ब्रिसाग से इमारे शर्रर का विसाग भी उत्पन्न, होता है। घमे से घर्म 
और सुख दोनों उत्पन्न दोते हैं। ( २२ ) बुद्धि, खुख, दुःख, इच्छा, 
&प, संस्कार, शब्द-ये उन्हीं शुस्यों को उत्पल्त करते है* जो उनके 
'अपने दी आश्रय में रहें। जैसे किसी झात्मा में सुख सहला है घह 
झुल उसी आत्मा में इच्छा उत्पन्त करता है। ( २३) रूप. रख, गन्घ, 
स्पेश, परिसाणा, स्तेद्द, भयत्न--ये अपने आश्रय से दसरी चीजों में 
“सण उत्पन्न करते हैं। जैसे मिट्टी के ढेले का श॒ुण शंड में रूप उत्पस्त 
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करता है । ( २४ ) संयोग, विभाग, संख्या, पएकपृथक्त्व, शुरुत्व 
दवत्व, वेग, घमे, झघमें-ये अपने आश्रय में सी और दूसरी चीजों 
में भी गुण उत्पन्न करते है | जैसे गाड़ी के अचयचों का चेग उन्हीं 
अचयदवों में और वेग उत्पन्त करता है. और गाड़ी में गमन किया 
उत्पन्त करता है । ( २५ ) झुरुत्व, द्ववत्व, वेग, प्रयत्न, घर्मे, अघमे 
संयोग--ये पतनादि क्रिया उत्पन्न करते द्वेट । उपर से जब चीज 
गिरती है उस गियने का कार्ण उस घस्तु का झुझुत्व है। (२६ ) 
रूप, रख, गन्ध, अल॒ष्णरुपश, सलख्या, परिमाण, एकपूथक्त्व, स्नेह 
शब्द-थे असमचवायिकारुण होते है” | जैसे सुख का समवायिे का- 
श्ण है आत्मा लीर उसका असमवायिकारण है झात्मा, मनस का 
संयोग ।( २७ ) चाद्धे, सुख, दुःख, इच्छा, छेप, प्रयत्न, धर्म, झधमे 
सस्कार-थे निर्मेत्त कारण होते दे | (२८) संयोग,विभाग,उष्यारुपर 
शुरुत्व, द्वत्व, चेग-ये झसमयाये कारण भी होते हैं और निमिक्ष 
कारण भी। जैसे ढोल झोर लकड़ी का संयोग शब्द का निमित्त कारण - 
आर ढोल आकारा के संयेगग का असमवा्थेकाण्ण होता है। 
प् ) परत्व,झपरत्व,छित्व,ड्धिपुथक-ये किसी तरह के कारण नहीं 
हो । (३० ) संयोग. विभाग, शच्द, और झात्मा के विशेष ग्रण- 
ये अपने झाश्रय फे किसो एक भाग में रहते हैं । जैसे घड़ा और 
पृूथिवी का संयोग घड़े की पेंदी में और प्थिवी के उसी छोटे दिस्से में 
रधद्ता है । (३९ ) शनके झतिरिक्त जितने गुण दे थे झपने झपने 
आश्रय फे समझ भाग में रहते देँ। (३२) जो झूप,रख,गन्घ,रुपरी झंग्नि 
* के संयोग से नहीं उत्पन्न होते परिमाण-प्टकत्व-एक पएथक-रस्वामावि- 
कद्रचत्व,गुरुत्व,स्नेंद्, ये जब तक इनके श्राक्षय राद्दते दे तब तंक 
थरावर रहते दे” | जब तक फ़ूज राहता दे तव तक उसका रंग 
शच्दता है। (३३) बाकी शुण आश्रयों के रहते भी नप्य दो जाते है“ । 
बजैस पझाग्नि के संयोग से जो लोचे में लाल रंग दहोजाता दै बढ ल्ोचे 
के रहते ही आझाग के देट जाने से नष्ट दो जाता दै। ( ३४ ) जितने 
शुण है” सभी में पररुपर बेधस्ये यही दे कि अपना श्रपना उनका 
स्घसाव॑ पृथक एथक्‌ दोता है इससे उनके नास सी रूप रख इत्यादि 
अलग अलग होते है | *ः 


, _ भ्रशस्तपाद्भाष्य में पृथक प्रथक्‌ झुणों का निरूपषयारएकिया है--- 


श्ष् शा 
रुसका खंक्षेप से कुछ दाल लिखना यद्दां पर झ्ावद््यक दै-- 


रूप ( रंग ) या 
शुणों में रूप का भत्यक्ष चच्तुरिन्ट्रिय (सांख)से दोतादे । पृथ्वी जल, 
भग्नि इन्हीं तीनों द्रव्यों के देखने में रूप झांख का सच्चकार्र दोता है। 
रुप के देखे जाने में चार बातों की आवद्यकता दे | (१) जिस घस्तु 
का चह्द रूप है उसका परिमाण मदत हो | इसी कायण से सूचम 
परमाणु का रूप नहीं देखा जाता । ( २ ) रूप व्यक्त होना चारदये। 
चश्ञरिन्द्रिय तैजस (आपने की घनी हुई) दे इससे इसका रूप इवेत 
क्रवश्य दै परन्तु व्यक्त न होने फे कारण दिखाई नहीं पड़ता | (३) 
रूप अनसिभूत शदना चाहिये | झ्र्थातव चद्ध किसी प्रवक्ष शुशान्तर 
से दवा न हो । जैसे मासूली झग्नि का दवेत रंग उसमें मिले हुए 
प्राथिवी अदा के रूपानतर से ऐसा दया रद्दता है कि हम उसे उजले 
के बदले जाल देखते हेँ । (४) रुपत्व जाति । शब्द सुपशे 
इत्यादि गुण झांख से नहीं देखे जाते, इसमें कारण यदि पूछा जाय 
तो यद्दी कद्दा जा सकता हे कि इनमें रूपत्व जाति नहीं दे | 
' रंग कै प्रकार का है सो प्राचीन श्रन्‍्थों में नहीं गिनाया है। 
शुक्ल झावि अनेक प्रकार के रंग है --प्रशस्तपाद ने इतना ही फहा 
है। तकेसअद्द में सात गिनाये दै-शुक्‍्ल, नील, पीत, रक्त, हरित, 
फपिश, औौर चित्र । कुछ लोग चित्र रूप को एक रूप नहीं मानते क्यों 
कि रुप व्याप्यज्माति गुण है | अथोत, जिस चस्तु में सदता दे चह 
चीज सस्ती उसी रंग की रद्दती दे । झौर चित्र रूप घाली घस्तु में 
.कोई भी एक रंग सम्तूची वस्तु में नहीं रहता । * 
झौर गुणों फी तरह रूप भी नित्य दुव्य में नित्य झौरः आ्रानित्य 
दूब्य में आनित्य रहता है। पेसा सून ७। ९ | २-३ में कहा है। पर 
.सूज ४ में कहा दै कि नित्य जल, भग्नि, परमारए का रूप नित्य है ।* 
. परेन्तु नित्य पृथ्वी परमाणु का भी रूप प्रानित्य होता है-ऐसा 
. सूत्र ६ में कहा है। इस का कारण यह है कि पार्थिव जितनी चस्तुप 
हैं डनका रेस अग्नि संयोग ले चदलता है । इंसी से पृथ्ची का 
* रूप “पाकज” कद्दलांता है। घर का दंणान्त ले कर तो यह समझना 
सहज है। क्यों कि कंचेचां घट काला रद्वता दै और पकाने पर स्ताझ 
“हो ज्ञासां दे | पर॑न्तु पृथ्वी मात्र के रूप को पाकज मानना- उतना 


चैशेपिक दशेन | श्र 

सहज नहीं है। खेत में जो छेला पड़ा है उसका भी रंग पाकज है' 
सो कैसे कद्दा जा सकता है। यदि कहें कि सूर्य की किर्ण में जो 
अग्नि है उसी अग्नि के संयोग से उस ढेले में भी रंग उत्पन्न दो 
गया दै ते! पेसा तो जल चायु सभी के रंग के प्रसद्ध में कहा 
जा सकता है । 

जितने काय्यैद्वव्य हैं उनका रूप कारणग्रुणपूचक माना गया 
है । प्रंधोव घड़े में जो लाल रंग उत्पन्न होता है सो उसके पर- 
मारुओं में उत्पन्न दोने दी से उत्पन्न दोता है | इस प्रसद्ध में 
दो मत पाए जाते हैं । एक है 'पीछ पाक दर्शन जिसका सिद्धान्त दे 
कि कच्चा घड़ा जब झाग में डाला जाता है तव उसका एक रंग 
नाश हो जाता दै झग्नि फे व्यपार से परमाणु सव विलग विलग हो. 
ज्ञाते हैं और फिर केवल कच्चे पृथ्वी पसमाण रघच जाते हैं। तब 
इन परमायाओं में झग्नि के संयोग से काले रंग का नाश दो जाता 
है और दूसरा लाल रुग उत्पन्न होता दे और ये परसाण पररूपर. 
मिलते दै जिसमें उत्यणु॒कादिक्म से फिर एक लाल रंग का घट 
छत्पन्न हो जाता हैं । 'पीलु” कद्दते हैं परमाण फो आर इस मत में 
परमार ुझों ही का पाक माना गया द इससे इसको 'पीलु पाक मत में 
फहा है। (प्रशस्तपाद १०६)। दूसरा 'पिठर पाक' मत दै । इसमें 
घट फा.नाश नहीं माना गया दैसग्निसेयोग से भी घट ज्यों का स्वयों. 
बना रहता है केंवल उसके छिंद्रों के द्वारा गर्मी अवेश कर के 
पस्माणुओं के रंग फो घदल देती है। इस मत चालों का यद्ध कहना द्दे 
कि यादि कच्चा घट नष्ट छोंकर दूसरा घरद उत्पन्न छुआ साना 
ज्ञाय तो यद्द 'घर चद्दी दै जिसकी मैने कच्चा देख़ा था! यद्द बुद्धि जो 
पोती है सो -अशद होती है, ऐसा मानना पड़ेगा:। प्रद्स्तपादसाध्य 
(पू०१०४) में फद्दा दे किरूप का नाश कार्ये हब्यों में झाश्रय के नाश दी 
से होता दे | इसके अलुसार 'पीछं पाक दी मत सत्य-दै । क्‍योंकि 
जब तक कच्चे घट का नाश नहीं दोगा तब तक उसके काले रंग 
का नाश कैसे दो सकता है | जब तक काले रंग का.नाश नहीं दोगा 
तथ तक उसी द्रव्य में लाक्ष रँग की उत्पात्ति कैले दो सकती द्दे । 

वैशेपषिकों ने पीलुपाक दी मत को स्वीकार किया दै | प्रशस्तपादः 
भाप्यें ( छू० १०७) में पिठय्याक मत का निराकरण किया है। 


जब तक समूचा घट घना दे तब तक उसके फुल पेश में झाग का 
जोर नहीं पहुंच सकता, आर जब तक कुल परमाग्य आग स॒ स्ृ८ 
न दोंगे तब तक उनका रंग नहीं चदल सकता | यदि पय्माग्नं के 
सीच में आग का प्रवेश माना जाय तो परमाणु जब तक एक दूसरे से 
पृथक न हो जांय तव तक उनके बीच में झाग का पहुंचना सम्भव 
नहीं है । और जब परमार पररुपरट विभक्त दी गये तब समूचे घट 
का रहना झसम्सय है । पस्मास्शओं के बिलग दोने दी से घट घ्यूर 
च्यूर दो जाता है । 

पिठर-पाक-वादी नेयायिक हैं । यही एक प्रधान स्रिपय है 
जिससे न्‍्याय और चेरोपषिक पृथक माने गये हैँं। इनका फद्दना है 
कि यदि कच्चे घट का एक दम नाश हो गया तो जब घट पक्त कर 
छाल दो जाता दै तब हम यद्द कैसे कद सकते हैँ कि 'यद बही घट है 
जिसको मैंने आग में डाला था! फ्येंकि जिसको झाग-'में डाला चद् 
तो नए हो गया, उसके स्थान में दूसरा लाल रंग का घट उत्पन्त 
है। गया | पर इसका समाधान यद दे कि दूसरा घट जो उत्पन्न 
हुआ सो पहदिले से इतना मिलता छुआ पैदा हुआ कि इन दोनों का 
भेद भालूम नहीं दोताइसीसे 'यह चही घट है' पेसा भान दोता दै ! 

पीलुपाक बाद का मानना चेंगेषिकमतावलस्वी का एक प्रधान 
चिंह फद्दा गया है। 

दित्वे च पाकजोत्पत्ती विभागे च विभसागजे 
घस्प न स्खलिता बुछिस्त वै वैशेषिक चिदुः। , 


रस ( दूसरा शुझ ) 
, शस का ज्ञान रसनेन्द्रिय जिह्ना सें दोता है, यद्द पृथ्वी जल, 
इन दव्यों में रहता है, जिहा की मदद करता है, प्राणघारण, 
बल, आरोग्य पुष्ठि इनका काण्ण है । मधुर ( चीनी में ) अम्ल 
( खट्दा ) ( नींदू में ) लवण (नमक का ), तिक्त ( तीता ) 
( नीम में ), कद ( कड्ठआ ) ( मिचों में ),और कपाय ( झावला में ) 
'छ प्रकार का रख दोता है. । यध्द भी रूप की ठरद्ध नित्य अंनित्य 
दोने है। जल परमाणु का रख नित्य और पृथ्वी परमार सें झ- 
नित्य है, क्‍्योंके पार्थिव चीज़ का रस झरिन संयोग से घदल जाता है । 


.... चैशेषिक दर्शन । झ्शृ 
इसमें सी पीछ पाक ही का भूम दे । परमसांणुओं से अतिरिक्त 
झपूल .दूव्यों का रस झनित्य दै फ्योंकि उन दूब्यों के नाश से इनके 
रस का भी नाश हो जांता दै। 

गन्ध ( ३२ ) 
गन्ध का छान घाणेन्दिय से दोता है ) यह पृथ्वी दी में रहता है । 
घाशेन्द्यि की उसके छाण् भत्यच्या ज्ञान उत्पन्न दहोने में मदद 
करता है | गनन्‍ध नित्य नहीं दोता, क्‍योंकि पृथ्वी परमाण ही 
इसका नित्यं आशय है, तिस में सी यद् झग्नि संयोग से नष्ट हो 
जाता है, फिर यद्द नित्य कद्दोँ रद्द सकता । इसी से रूप के सचश 
नित्यानित्यस्व. इसका भी है, सो प्रशस्तपाद ने नहीं कह्दा। 
केवल इतना दी कहा है कि इसकी ' उत्पत््यादि चैसी दी दीती 
२ 9 . ६: पक... है. ग्निसयोग 
है !। क्रषोंद जैसे एृथ्ची परमारए में रूप झ| से नष्ट और 
उत्पन्न होता है उसी तरद्र गन्ध भी । ( न्‍्यायकंदली पू. १०८ ) । 
गन्ध दो प्रकार का चै-छुगन्ध और दुग्ध | - 
. स्पशे (४ ) 
स्पैश का शान त्वगिन्द्रिय से दोता दे । पृथ्या जल आग्नि झऔर 
» घायु इन द्ब्यों में यद्द रद्ता दै। त्वगिन्द्रिय द्वारा जितने प्रत्यद्ध शान 
होत है. उन सरभों में उस इन्द्य की मदद करता है । जिस जिस 
-दूब्य में रूप है चद्धा रुपदो प्वद्रय है | परनन्‍्त इसका अथे यद्द नहीं 
है कि जा रुपये है चद्दां रूप मबद्य दै। क्‍योंकि वास में स्पर्श दे पर 
रूप नहीं । वैशेपिकों ने तीन प्रकार का रुपशे माना है--शीत 
€ ठेढ।) उष्ण ( गरम ) अजुष्णाशीत ( न ठंढा न गयम ) | महा“ 
भारत में १९ भ्रकार का रुपशे क॒द्दा दे -- 
रच दीतस्तयेवोंष्णः स्निग्पदच विशद्‌ः खरः। 
कठिनशिचिक्कणः छच्त्णः पिच्छलो दारूणों मृढुः ॥ 
, -  झपशी फो ' घायव्य ! ( घायु का ) झुण इस लिये कद्दा द्देकि 
रूपादि जो प्रधान गुणा हैं उनमें ले सुपशे दी पक गुण पाया जाता 
'है जो वायु दी में दै । * * 
, झपशी भी नित्य चस्तु, में, जलादि पस्मारए में. नित्य है, और 
सर्वत्ष झनित्य है । आश्रय के नाश से इसका भी नाश दोता द्दे । 


इ्र शुशा-संक्‍्या 


पृदिवी के पंस्मारयु में भी खह पझतित्य दे क्योंकि ऋषितसेयोसा से 
रूपये का उसमें साश आर उत्पत्ति दोती हैं! उत्पाति इस्तमें 
पिल्ुपाक दे का कम दे 
सेख्या ( ५४ ) 
पक दो तीन ' इत्यादि वज्यवद्यार किसके दछारा छोंता है उस्र 
शुण को ' स्ज्या ! कहते दे । एथिव्यादि दि चवों दुच्च में यद 
रुद्दता है । सेच्या एक दृच्य में भो रहती दे कोर झ्र 
एकत्व सेख्या नित्य वस्तुओं में नित्य है हौर अनित्यि कार्यदृब्य 
पएुकत्थ स्तेख्या ऋनित्य हैं । पक से ऊआगे* छित्व ' से ले 
ठक्क सच संख्याएं झतनित्य हैं । 
संेच्या ' सामान्य ' शुणों में से एक हे | करयात रूप रख आदि 
फी तरद ऐम्प नहीं कि जो रूप एक दूठय में दे घद्दी रूप दुर्वरे 
दृच्य में नहीं दो सकता । एक दी सेज्या--प्क, या दो, या तीन- 
एक ही काल में कई दुव्यों में रद सकती है। स्ेख्या परिमाण 
इत्यादि कई शुण-. ऐसे ही दे” . इस्तका कारण यद है कि जिस 
तरद् रूप रस गन्‍्ध इत्यादि शुर ऊी 'चाह्य' 'स्रछ्ा' होती हें-भवयोद 
याहर में पाये जाते हैँ वैसे दो संख्यादि नहीं पाये ऊातें। इन 
की खसत्ताशाता की छुछ्धि द्वी पर निर्भर दूं । इसी रू चेशेफिकों 
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छित्यादि संख्या क्ञो ' अझरयेद्धादाद्दिलन्य ' दतलाया हैं ! ऊच क्योई 
च्चीज़् आंख के सामने ऋतती दे तद पंदिले देलने चाल को सच का 
छान वे दम नह दो ऊाठा हे-उादले एक पक का छान उोता 
हूँ यह एक धउ' “चह प्ऋ दे” इच्यादि-इस्ते कई एकत्व के 


ये. 


झछान को “ अपेच्षादुद्धि ' कदते छू ।॥ ब्तौर ऊुच दो पएवक्तत्च का झान 
होता है उसी छान से “ये दो चीजे ऐसा क्षान दोता हैं । इसी से 
छित्व क्ली उत्पत्ति अपेक्तादुद्धि सें मानी गई दे । झऔौर ऊद ऋअऋपेचाचादि 
नष्ट दो जाता है-अर्याद जद कि वद्द एक हैं-चद पक है ऐसा 
धान दो चीज़ों के प्रसंग में नहीं रहत्ता “जे दोचीजेंदे ' यहड 
छान मी नहीं रद्दता-अथौतच दवित्त नछ हो जाता है न्‍ 

अपेच्धा चुद्धि से उत्पन्न छोतठी है इसी से दिंत्वादि संख्या कुल 
आनित्स है | जो ऊन्‍य हे, जिलकी उत्वक्ति होती हैं, वह नित्य नहीं 
हो सकता 


चैशेंबिक दशन । है 
थह' 'भी नैयाथिक वैशेषिक के मतभेद का एक स्थान है-- 
चैशेपिक में छित्यादि संख्या अपेक्षाबुछिजन्य है, अपेक्षासुद्धि 


से इन की उप्पक्ति होती है। नैयायेकों के मत से ये उत्पन्न नहीं दोते, ,. 


अपेक्षा व॒ुद्धि स्ले केवल इन संख्याओं का ज्ञान होता दै इस से ये 
अपेक्ताइुद्धिज्ञाप्य' है | वेशेबिकों के मत से छित्यादि संख्याओं 
की एक स्वयं स्वतंत्र सशा दोती है, न्याय मत में: इनकी स्वतेऋ 
पृथक संज्ञा नहीं है। एकत्व दी के अन्तर्गत ये सब हैं। जब कई 
पकत्व का ज्ञान होता है तब छित्वादि संख्या का छान मात्र 
होता है, ये रुवय॑ नहीं उत्पन्न होते । 
परिसाण (६) - 
नाप जिस शझुण के दायर होती दे उसको " पास्माण ' कद्दते 
हैं। यह सुण पृथ्चा आदे नवों दृव्यों में रहता है. । यह चार 
प्रकार का दै--अणा [छोटा], मच्त्‌ [ बड़ा ], दीथे [ लग्बा ], इस्च 
[ नाझा ]। ' बड़ा ” दो प्रकार का ह्ै---नित्य और आनित्य । झाकाश 
फकालदि्कि आत्मा-ये सव “बड़े” और नित्य हैं, इस से * बड़ा ? पारि- 
भाण नित्य है, इसी को “ऊत्तम बड़ा' सी कहते है । आनित्य बड़ा 
, पाश्मिण ज्यशाक सर लेकर और खब र्थूल दूव्यों में दे, इसी को 
मध्यम वड़ा पारिमाण भी कदते हैं | इस्ती तरद्रः छोटे! पारिमाण' 
भी परमाणु में और मन में नित्य हैं, इसी नित्य छोटे! परिमाणा 
को झणशुपारिसाण, या 'पारिेसेंडल्य” भी कटद्दा दै। अनित्य या मध्यम 
छोटं परिमाण केवल छचराुक दुव्य में है। छचराुक का परिमाण छोटा! 
भाना दे क्योंकि छचसुक का प्रत्यक्ष नहीं होता । भत्यक्ष उर्न्दी 
वस्तुओं का दोता है जिनमें 'मद्दत' या बड़ा परिसाण है| मासूली 
. 5दार्थों में, आम, बैर, 'कटहल इत्यादे में जो छोटा” परिमाण कद्दा' 
जाता है सो. ठीक नहीं। क्‍योंकि जिस में छोटा” परिमाण रघद्देगा 
/डिखका अत्यक्ष नहीं” दो सकता। इससे बिर छोटा' है इसका तात्पर्य 
यह्द नहीँ है कि बैर में ' छोटा ' पार्माणा है, अर्थ इतना ही है कि 
बैर में जो “बड़ा! परिमाण है वह और बड़े बड़े फलों के सामने कुछ 
कम हे ! इसी तरह ' लम्बा” और '* नादा” परिमाण भी 
सतममकना चादिये | 
परिमाण दो धकार का दहोता द्वैन्‍नित्य औय अनित्य । नित्य की 
६ 


३छ प्रधकत्व, संयोग 


तो उत्पात्ति-नहीं होती झनित्य परिमाश की उत्पत्ति तीन तरह से 
होती है-(१) संख्या स-दचरएुक में जो बड़ा' परिमाण उत्पन्न दोता 
है सो उत्यखुकों की संख्यादी से होता दे । तीन छचरुकों के प्प्कन्न 
होने से दयशुक वनता दे । (२) परिमाण से-जैसे घड़े घड़े खूतों से 
घुना हुआ कपड़ा बड़ा दोता दे । यदां पर कपड़े का परिमाण सूतों 
के परिमाण से उत्पन्न हुआ । (३ ) प्रचय या ढेयी सर उत्पत्त-जैसे 
झईे के ढेर के ऊपर ढेंर यक्‍जे जपते है तो थोड़ी देर में सच ढेरामिल 
कर एक चहुत घढ़ा ढेर घन जाता है । इस चंड़े ढेर का “ घड़ा ? 
पाण्णाम कई ढेरों के मिलने से उत्पन्न चुआ 

छत्पन्न, अनित्य जितने परिमाण दैउनका नाश तभी दोगा जब 
जिस दव्य में वें दे उसका नाश हो । 

४ घृथकक्‍त्व ( ७ ) न 

इस चस्तु का स्वभाव उस चस्ठु के स्वभाव से दूसरी तरह 
का दे यह चुद्धि जिस गुण के छाया दोती दै उसको पृथक्त्व कद्दते है 
पृथक! झौर 'अन्योन्यामाव' में यध्द मेद दै कि अन्योन्यासाव स्त 
ध्घटपड नहीं है-इससे घट क्या नहीं है इतनादी योध होता है 
'परन्तु पृथक्त्व के छाया जो वस्तु पृथक कद्दी जाती है उसके स्वमाच 
क्षण का. भी कुछ शान दोता हैं | और झन्योन्याभाव से केवद्द 
घाद्धे गत भेद सासखित दोता है, पृथकत्व से वाद्य शारीरिक सेद । 

यध् एक दृव्य में और झनेक द्वब्यों में भी रहता है | इसकी 
नित्यता पझ्नित्यता सख्या की तरद दे ॥ न्‍ 

संयोग (८) 

दो चस्ठुए जो पेद्धिले से झलग थी यदि पक दूसरेसे मिल जाय 
तो इसी मिलने को संयोग कहते दैं। संयोग से छृव्य उत्पन्न होते हैं: 
जैसे पस्माणुओं के संयोग से घयादे द्वन्‍्य | संयोग से शुण भी 
उत्पल्त दोते हैं। जैंसे भग्नि के संयोग सर घट में रूप सुण पैदा 
दोता है। संयोग से कंमे सी उत्पन्न दोता है। जैसे वृत्त की पत्तियों 
का वायु ले सयोग दोता दै तब उन पात्तियों में चलनाकिया 
उत्पन्‍्न दोती है। , के 

संयोग कमी भी नित्य नहीं होता । इससे दो |मेन्न नित्य 
पदार्थों का सस्वन्ध कमी संयोग नहीं दोलकता। क्योंकि ये -कभी 


मि वैशेषिक दशैन । हे 
अलग नहीं रद सकते फिर इनके सम्बन्ध भें संयोग का ऊक्तण सदी 
पाया जा सकता । * 
स्योंग तीन प्रकार का है और तीन प्रकार से उत्पन्न होता है । 
(१) झन्‍्यतरकमेंज-अंथोत्‌ दो चीजों में से “किसी एक की क्रिया 
से उत्पन्न-जैसे उड़ती डुई चिड़िया जब पेड़ पर झाकर बैठ जाती 
हैं तब इन दोनों का संयोग चिड़िया की किया से उत्पन्न छुआ। 
(२ ) डउमयकमज-दोनों चीजों की किया सतरे उत्पन्त-जैसे दो- भेड़ें 
दो तरफ सर दौड कर आापस्त सें वक्‍कर लड़ते हैं । इन दोनों का 
संयोग दोनों भेडों की क्रिया से उत्पन्न हुआ (३) संयोगज-लयोग 
से उत्पन्न-जैसे कपड़ा जब बुना जाता है तब एक स्वूत घुनने वाल्ते 
यत्ष में लगाया गया तव उस्तर तन्‍्तु सर उस येत्र का संयोग छुआ 
फिर जब दो ऐसे ऐेसे सूत मिल कण 'दोखूती' पैदा छुईं तव तक वे 
लस यत्र में लगे दी रहे, तव उस 'दोलूती” का जो संयोग उस्र यंत्र 
से दे सो पद्धिले वाले खूत का जो उस येत्र के साथ संयोग था इसी 
संयोग स्ते उत्पन्न छुआ | 
संयोग का विनाश कमी तो संयुक्त वस्तुओं के झलग दो जानेस्े 
होता है, जैसे जब लड़ते हुये सेड़े टक्कर लड़कर पौछे हट जाते हैं । 
झौर कमी संयुक्त धस्तुओं के नाश ही से, जैसे जब कपड़ा नष्ट हो 
जाता दै तो उसके अन्तगत सूत्रों का संयोग भी नष्ट हो जाता है। 
संयोग प्व्याप्य जात्ति है । जिस वस्तु में रद्दता है उसके प्यकह्ी 
अंश में रद्ता दै, जैसे दो भेड़ों का संयोग केवल उनके सिरही पर 
रहता है, समस्त शरीर में नहीं। । 
विभाग (<€) 
जब दो घस्तु मिली हुई द्दैथादे वे झलग हो जायेँ तो इसी , 
' म्रत्तग छोने फो विसाग कदते है। फेवल सेयोग के झमसाव ही को 
€ विसाग ' नहीं कद्दते | यदि ऐसा कच्दते तो संसार में जितनी 
चीजें झलग अलग दैडन सभों में "' विभक्त ' का व्यचद्दार होता, 
पर गेसा नहीं” है । दो मिली छुई घस्तुओं दी के अलग होने को 
“ चिसाग ! कद्दा है । यद्द भी तीस प्रकार-का हैं-( ९ ) झन्‍्यतर- 
फमेज-पेड़ पर से जब चिड़िया उड़ जाती है तथ पेड़ से चिंड़िया 
फा विभाग चिड़िया की किया से होता है । (२) डमयकर्मेज- 


श्द , परत्व अपरंत्व । 


लड़ते हुए भेंडे जब लड़ फर दोनों पीछे दृट्ते दे तव इन दोनों का 
विभाग द्वोनों के कमें से होता है । ( ३ ) विभागज विसाग--जैसे 
घड़े के परमारुओं में जब चलन किया उत्पन्न हुई तव एक पर- 
भाणु और परसारुओं से अलग हो गया, फिर ये दोनें अलग हुये 
परमाझु जिख आकाश भाग रे अलग दो जाते है, यद्द पयमारए 
का उस््र आकाश प्रदेश से विभाग दोनों पस्माशुओझं के पररूपर 
' विभाग से उत्पन्न छुआ ! 
नैयायिकों ने इस विभागज विभाग को नहीं माना है। इसका 
स्काय्ण यह दै कि अवयवों ले अवयव का ( परमार का घट से.) 
विभाग यदि माना जाय तो इनके थीच जो समयाय रूप नित्य 
ससस्‍्वन्ध माना गया बह कैसे हो सकता है । समयाय तो उन्हीं 
दो वस्तुओं के वीच रद्द सकता दे जो कसी एक दूसरे से लग 
नहीं रद्द सकती हैं । 
, इसका उच्तर पशास्तपादसाष्य ( पृ. १४२ ) में दिया दे कि 
* कमी झत्तग नहीं ! इसका अथे यद्द नहीं दे कि अलग शलग चल न 
सकें, ऐसा समयाय लो केवल नित्य दुच्यों दी में दो सकेगा । 
अनित्य दृब्यों का  समचाय ' * कभी झलग नहीं होने का अर्थ यद्द 
है कि ये कभी भी भिन्न मिन्न आश्रय में नहीं पाये जाते, जब पाए 
जाँयगे तव एक ही आश्रय में । इसी प्रकार त्वीगीन्द्य और शरीर का 
ससस्‍्वन्ध यद्यपि ऐेसा है कि शरीर से अलग त्वर्गिन्द्य चल नहीं 
सकता तथापि इनका सम्बन्ध समवाय नहीं माना गया है, क्‍योंकि 
इनका आश्रय लग अलग है। त्वागिन्दिय का आश्रय शर्सर है और 
शरीर का आश्रय आकाश है| ॥॒ 
चैशेषिक खूच में तीनों माना द्वे ( ७ )२९ १० ) 
परत्व अपरत्व ( १०-११ ) 
जिन गुण के छार आगे पीछे' का ज्ञान होता है उनको 'परत्व' 'झअप- 
रत्व' कद्दते हैं | आगे के ज्ञान का कारण अपरत्प है और पीछे के 
ज्ञान का कारणा परत्व है। ये गुण प्ायिवी, जल, बाद, तेज इन्हीं 
हच्यों में रहते हैं । क्‍योंकि ये दी द्वब्य परिमित पघदेश में रहते हैं. । 
नित्य विज्धु दृव्यों में आगे पीछे का सेद नहीं हो सकता | 
परत्व अपरत्व दो प्रकार के होते हैं । कालसस्वन्धी और देश- 
- सम्व॒न्धी। दो चस्तुओं में से जो मेरे नज़दीक होगी, जिसके और:ेरे 


चैशेषिक दराम । इ्छ 


घीच के देशका फीरिमाण मेरे और दूसरी वस्तु के वीच के देश से 
कम होगा तो वह वस्तु दूसरी वस्तु की अपेन्षा अपर कहलायेगी 

झऔर दूसरी वसुतु पर ' | इसी तरह जिस चस्तु के उत्पन्न 
- होने के काल से आज तक का समय दूसरी चस्तु की उत्पात्ते से ' 

भ्राज तक के समय की अपेत्षा आधिक है तो चह वस्तु दूसरी चसस्‍्तु 
. कीभशपेत्षा पर” (दूर) कद्दलावेगी और दूसरी चस्तु 'अपर! (नजदीक) 
भानी जायगी | 

देशसम्बन्धी परत्व अपरत्व के छान के छाया यद्द कान दोता है 
कि फौन सी वस्तु किस दिशा में हे । छौर/कालसस्वन्धी परत्व भपरत्व 

, के ज्ञान से यह शान होता है कि कौन' सी वस्तु की क्‍या चय है। 

परत्व अपरत्य के छान में मी अपेक्षाचुद्धि की अपेक्षा होती दे । 
जब तक दो तीन वस्तुओं के प्राति ये पृथक पृथक एक पंकं घस्तु हैं. 
ऐसा शान नहीं होता तव तक कौन स्रा पर है ओर कौन सा अपर सो 
शान नहीं हो सकता । औरं इन गुणों की उत्पत्ति में देशसयोग 
कालसयेोग की भी आवश्यकता है.। इसीसे अपेक्षाुद्धि के नाश से 
संयोग के नाश से और घस्तुओं ही के नाश से इन गुणों का नाश 
माना गयादे ( प्रशस्तपाद पृ० श६७ ) 

( *ई ) 

( खूच और साप्ष में अपरत0्व के बाद “'चुदि ” कहा है । 
परन्तु चुद्धि के प्रकण्ण में प्रत्यक्षादे सकल प्रमाशा का निरूपशा 
होगा इससे सन्दसे में चुटि हो जायगी इससे बाकी सब गुणों का 
निरूपण फरके अन्त में छुद्धि का विचार दोगा। ) _, 

खुख ' का लक्षण सूत्र में कुछ नहीं प्राया जाता | भाष्य में 
अज़ुपझद लक्षणं खुलम ” ऐसा लक्षण कद्दा है, अर्थात्‌ जिससे 
अनुभव करने चाले के ऊपर किसी की कृपा स्तुचित हो | ऐसा अथ्थे 
कंदली में पाया जाता हैं । परंतु लक्षण न्‍्यायवोधिनी का ठीक 
माछूम पड़ता है । जिसके पाने की इच्छा स्वतंत्र उसी के लिये होती है. 
चद्दी सुख है | खुख. की इच्छा किसी दूसरे वस्तु की इच्छा पर नहीं 
निर्भेर है । संस्तार- में जितनी चीजों के पाने की.इच्छा हम करते: है . 
चद्द केवल उन वस्तुओं ही के पाने के लिये नहीं, किन्तु उन चज्ञों से 
. जो कुछ खुल , इमें .मिलेगा उसी. झुख-की इच्छा से उन चीज़ों की 


ड्डष्र , डुष्ख, इच्छा । 


इच्छा दारते हैं. । खुल की इच्छा पेसी नहीं दे | सुख की इच्छा 
केवल खुख दी के छिये होती है । - 
माला चन्दन इत्यादि असीए वस्तु के पाने पर उन चस्तुओं का 
इन्दियों'के साथ सक्तिकर्ष दोता दे, फिर पूचे जन्म क्त धर्म के ज़ोर 
से आत्मा मन का संयोग होता है, इन कारणों से एक चित्त में ऐसा 
साथ उत्पन्न होता है जिससे महुप्य के चेहरे पर एक तरद का 
खजियाला छा जाता है ।इसी भाव को “ खुख ” कद्दते हैं”। ( प्रशस्त- 
पाद. पृ. २५८६) 
चर्तेमान जितनी चीजें द्वे! उनकी प्राप्ति स्ले इस्र प्रकार खुख 
इन्दिय सन्निकर्ष छारा उत्पन्न दोता है | भूत चस्तुओं सर सुख उनके 
स्मरण से दी होता दे । और भविष्यत, वस्तुओं से रुख उनके 
प्रसेग संकदप-पाने की इच्छा-करने से दोता है । शानियों को 
ज्ञे| केवल ध्यानादि सर अपूर्व खुख मिलता दै उसका कारण. उनकी 
पिया, शान, शम, सनन्‍्तोप झभौर चिशेप प्रकार का धरम दे । 
९ छुश्ख ( *४ ) 
किसी तरह का झ्भिधात हानि जिससे सूचित हो उसी को 
डुषख कद्दते दें । जिसका, झेेप स्वतंत्र उसी के द्वाया हो वच्दी दुःख 
है| और चीज़ों पर द्वेप केवल उनके दुःख उत्पन्न करने पर निर्भर 
है।जव विप इत्यादि प्रननशिप्रेत चस्तु सामने आती दै तब उस चस्तु 
का इन्द्रियों के साथ सेयोग द्ोता दै, फिर पूवे जन्म कृत अधघम के 
डछारा झात्मा मन का संयोग छारा एक पेसा साव चित्त में उत्पन्न दोता 
है जिससे झादमी के चेहरे: पर दीनता झौर मत्िनता छा जाती है- 
इसी भाज को “ दुःख ” कद्दते हैं । वतेमान काल की वस्तु से दुःख - 


भत्यक्ष दोता दे, सूत घस्तुओं से सखति छाया और भविष्यद्‌ चसुतुओं 
से संकदप छारा। 


- इच्छा ( १४ ) ु | 
जो वस्तु अपने पास नहीं दे उसके मिलने के लिये जो प्रार्थना 
अपने लिये या दूसरे के लिये चित्त में उठती द्ै-उसी को “इच्छा ” 


कहते हैं । जब किसी चस्तु के छारा रुख मिल चुका है तब जब 
फसी वबह-चस्तु सामने झाती है या उसका स्मरण होता है तब उस 
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ले भाष्ठ सुख का भी स्मण्ण होता है, फिरश्नात्मा मन के संयोग 
से उस वस्तु के पाने की अमिलापा उत्पन्न होती है, चद्दी ष5छा* 
है. | यह इच्छा सवार भी है-' मुक्के थद त्रस्तु मिले. और पराणे 
भी. फलाने झादमी को यद्द मिले ' । प्रयत्न, स्मरणा, धमे, अघसे 
इतने इच्छा के फल दोते हैं. । जब किसी वस्तु के पाने की इच्छा 
होती है.तव उसके पाने के लिये प्रयत्नकिया जाता है| जब किसी 
वस्तु के स्मरण करने की इच्छा हुई तो उस चस्तु का स्मण्या होता 
है । स्वसे पाने की इच्छा से यज्ञादि करने से धरम उत्पन्न होता है । 
निषिदध कर्म के करने की इच्छा से झघमे होता है । 
इच्छा अनेक प्रकार की दवै-- 


ख्री खुख की इच्छा को 'काम  फदते हैं। सोजन की इच्छा फो 
असिलाष” | फिर फिर किसी चस्तु का खुख मिले पेसी इच्छा को 
धंग कहते । जो घस्तु अभी नहीं है, आगे आने वाली है, उस वस्तु 
के अभी प्राप्त करने की इच्छा * खेकदप, ” अपनी इच्छा का कुछ 
भी विचार न कर दूसरे के दुःख को दूर करने की इच्छा कारुएय,” 
चस्तुओं का दोष देखकर उन बस्तुओं को अपनी ओर से इदृठाने कीं 
इच्छा को 'विराग्य ! दूसरों को ठगने की इच्छा,'उपधा' बाहर व्यक्त 
नहीं हुईं मन ही में छिपी हुई इच्छा को 'साव” किसी काम के करने 
फी इच्छा को 'चिकीषों' कहते हैं, स्त्री की पुरुष विपथिणी इच्छा 
को भी, काम! कहते हैं। इस प्रकार इसके अनन्त भेद हैं ॥ 
द्षेष (१६) , 
फिसी घस्तु को देखकर या उसका स्मरण होने पर चित्त में 
जे जलन पैदा दोती है इसी जलन को दलेप”' कहते हैं । जब किसी 
से अपने को दुःख पहुंचा है तव फिर जब कभी वद्द बस्तु सामने 
जाती दै या उसका स्मरण होता है तो उस दुःख का भी स्मरण 
होता है। फिर आत्मा मन के सयोग से छेप उत्पक्ष होता.है । यह' 
भी इच्छा की तरह प्रयत्न सप॒ति घमें और अघमे को उत्पन्न 
करता दै । द्वेप सी कई प्रकार का दोता है। 
प्रथत्व॑ (१७) 
* प्रयत्त * कहते हैं संसम्म को, उत्साद को | भर्थाच्‌ जब किसी 


४० ? प्रयत्न, शुरुत्व, द्वधत्व । 


काम करने को चित्त उचेजित दोता है इसीः उत्तेजित उत्साहित होने 
को 'प्रयत्न' कहते हैँ 
प्रयत्त दो. धकार का हँ-- १) जीवनपूर्वेक्ष चर 'प्रयत्त है 
जिससे सोये हुये आादमा का »यवास पर श्वास चलता है, या जागते 
हुये आदमी का भी जिस प्रयत्न के द्वारा मन का संयोग इन्द्रियों 
के साथ हम करता है। इस प्रयत्न की उत्पाति धर्म अघमे के द्वारा 
आत्मा मन के संयोग से चदोती है। (२) इच्छाद्वेपपूंक प्रयत्व 
चह है जिलके द्वारा इष्ट वस्तु के पाने के लिय्रे सौर अनिष्ट चस्तु 
को दूर करने के लिये व्यापार किया जाता है। इसकी उत्पात्ति 
इच्छा या छेप के द्वारा आत्मा मन के संयोग से होती दै। 
शुरुत्व ( १८ ) 
जलीय और पार्थिव पदाथे जिस गुण के छाया ऊपर से 

नीच गिरते हैं” उसी शुश को “ शुरुत्प” फदते है' 

शुण का धत्यक्ष शान नर्द्धी होता । कोई चस्तु जब गिरती देख 
पड़ती है तव इसी गिरने से यह अछुसान किया जाता दे कि इसमें 
शुरुत्व है. क्‍योंकि बिना शुरुत्य के गिरना असस्मय है। संयोग 
प्रयत्न और चेग से इस गुण का व्यापार शोका जाता दे । जैसे 
मकान की छत पर जब आदमी चढता है तथ जो अपने शुरुत्व से 
चंद नीचे नहीं गिरः जाता इसका कासय्ण यहीं है कि उस समय 
उस आदमी का छत के साथ संयोग दे | शरीर खड़ा रद्दता है इस 
का कारण शरीर घाले का प्रयत्न ही है | घल्षुप से ज़ब वाया 
कूटता दे तब बाहर निकलते ही वचद्द नहीं गिर जाता है इसमें 
काण्ण उस वाण का घेंग ही है । ज्योंही वेग समाप्त होता दै 
स्थॉदी बाण जमोन पर गिर पड़ता दै | पृथिवी और जल, परमाणु 
के शुरुत्व नित्य हैं. ओर स्थूल वस्तुओं में अनित्य हैं। आश्रय 
विनाश ही से शुरुत्प के विनाश होता है। की 


द्रवत्व ( १७ ) 
सिख गुण के दास वस्तुओं का स्यन्दन, वहना, होता हैः 
उसे 'द्वचत्व' कहते हैं” । पृथिवी,जल, आग्नि इन तीन दुब्यों में द्ृव्य 
रहता है। द्चत्व दो प्रकार का दै-सांसिझछिक और स्वाभाविक ६ 


१ 
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ज्लौर मैमित्तिक, किसी फास्ण से उत्पन्न | स्वाभाविक पवस्थ 
केवल जल ही में दै नैमित्तिक दवत्व पृथिवी झौर जल में है । 
बर्फ का झुकड़ा यद्यपि जल का विकार दें इसमें स्वाभाविक 
दबत्व है परंतु जल परमाणु अग्नि के संयोंग से ऐसे पररुपर 
संयुक्त दो जाते दें कि इस संयोग से जलपरमाणु का हरुवासा- 
बिक द्चत्व तब तक रुक जाता हैं। 
पृथिवी और तेज में झग्नि संयोग से छबत्व उत्पन्न दीता दे । 
छचत्व कही उत्पत्ति रूप की तराद्द द्ोती हैं.। अर्थाव किसी पार्थिव 
चस्तु में-लाइ भें-जच छवत्व उत्पन्न होगा तब आग्नि संयोग छारा 
उस वस्तु का नाश डोगा फिर उस चसूतु के पय्माशाओं में द्ववत्व॑ 
डत्पन्न होगा-फिर द्वत्व सहित पस्माएुओं का संयोग द्वोकर-फिर 
से द्ववत्वगुशवाली चस्तु उत्पन्न दो जायगी । 
स्नेह (२० ) 
सनैह-चिकनाइट-जल का विशेष गुण दै। यदद घही श॒ण हे 
जिसके द्वार। वस्तुओं का संग ( फरई पिंडों का एक साथ मिल- 
कर पक पिंड वन जाना ), सफाई और कोमलता उत्पन्न दोते हैं। 
थह भी परमासुओं में नित्य और स्थूल वस्तुओं में अनित्य है- 
झाश्रयनाश से इस का भी नाश दोता दै। 
संस्कार ( २१ ) 
संस्कार! तीन धकार का होता दे (१) वेग-(२) भावना-(३) 
स्थितिस्थापक | 
( १) इनमें से चेग-तेजी-पांचो झूते दव्यों भे-पृथिवी 
जल वासु अग्नि और मन-में खास खास छकऋर्णों से 
डत्पन्न दोता है । इससे द्वव्यों" के संयोग का नाश दोता है । 
(२) अजलुभव-प्त्यक्षादि-होने के वाद को उन झजुमवों का कुछ 
अंश चित्त में रद्द जाता द्ै-उसी के छारा उन अनुभूत चस्तुओं का 
स्मरण दोता है और ये फिर पद्चिचाने जाते हैं| उसी को 'सावना' कहते 
हूँ-उसका वासना भी दूसरा नाम कहा गया है । सामान्यतः 
घट आक नाम से भी यही सैसस्‍्कार भखिदध है।यद संस्कार 
हेड आंत्मा में रहता है | वार बार जिस वस्तु का झजुभव होता 


डससे क्र बस्तु की भावना चित्त में-बन जाती दें । जिस्स 


हर घम-अधथर्म। 


झजुभव का चित्त पर बड़ा असर पड़ता है ऊसकी भी भावना 
हृढ़ उत्पन्न दोती है । जिस वस्तु के देखने की बड़ी झमभिलापा हो 
उस चल्तु को जब लोग देखलेते दे तो इस झलुभव से भी दृद्ध 
चालखना उत्पन्न दोती है । 

( ३ ) स्थिति स्थापक खेस्कार उस लपक (लचछ्बक) को कहते 
हैं जिसके छारा स्वड का छुकड़ा खोचे जाने के बाद फिर पुराने 
स्परझरूप पर झाजाता है। यह संस्कार उन्हीं दृव्यों में रदता हे जिन 
का स्पशे होता है-प्रथियी जल चादु और अग्नि में । इसकी 
नित्यता अनित्यता ग्रुरुत्यथ क्री तरद्द होती दे । 

अदछ-घर्म-अघम ( *२ 9 

जो काम प्रादमी करता दै वद्ध भला या हुरा चोता दे । 
आर उहए एक प्काम के करने से उस आदमी के चित्त पर एक 
तरद् का असर पढ़ता दै-इसी असर को अदुए' कहा दे फ्योंकि 
यह देखा नर्दीं ज्ञा सकता। मच्छा काम करने से जो असर या 

सेस्कार पैदा चदोता है उसको 'धर्म' कदते ८ झोर दुरे काम के 
अस्तर को भमधर्म' | ये दोनों मह्ुष्य के आसमा के सुण हे। क्योंकि 
कर्मों का झखर शरीर पर नदी राहता-शरीर भए द्ोज़ान पर घमे 
अधर्म फा फल झ्ुगता जाता है | इससे आत्मादी के ये घर्मे-झघसे 
शुछण माने नए दे | 
छझादमी का शिच-दवित सब चच्छु और मोक्ष घममे से सिद्ध होता 


है ।चरस शाव से और च्यरज् छज से मे का नाश द्वोता है, 


अथाच चरस खझुस्त जब मिल गया सथ खब धर्म का मानों फल 
प्राप्त दो चुका फिए और घमे -पाज्ञी नहीं रद जाता। इसी तर 
जब तक खझुख उत्पन्त करनेवाले धर्म का कुछ मी लेश वाकी रह 
जायगा तय सचक्क सोत्च नदी दोगा-। इससे जब मोच्च होगा तब घमम 
वाकी नहीं रहेगा । 

घममं के साधन सिनन्‍म सिन्न जाति सिशन्न मिश्न आश्रमों के 
लिये प्रथक पृथक कहे गए हैं | आरोतस्मृति में विद्दित-करेने योग्य 
उऊप्रमोग के योग्य प्राप्त करने के योग्य-जितने. द्ृज्य गुण और कसे 
हैं ये सब घर्म के साधन होते हैं । घर्म में श्रद्धा, अद्विखा, पाणियों 


चैशेवषिक दशेन ! 4 


पर दया, सत्य बोलना, चोरी से बचना, इन्दियनिश्नदद, छल चर - 
करता, क्रोघ का सेकना, स्नान, पवित्र दृब्य का भोजन पान, ' 
देवता विशेष पर माक्ति, उपवास, आचरण में सावधानी--समे 
सव महुप्यों के लिये सासान्यथर्म के साधन होते हैँ । इनके 
प्रतिरिक्त प्राह्मण उाज्ञिय चेहयों के लिये यज्ष करना, वेद पढ़ना 
दान करना, श्ादहाणों के लिये इनके श्तिरिक्त पढ़ना और दान 
ज्षेना, चात्रियों के लिये घज्मापालन, बुर्शो को देड देना,युद्ध में डे 
रहना, वैश्यों के छिये वाशिज्य, खती, शुद्रों के लिये और 
बर्णों फी सेवा, पृथक पृथक आश्रम के धर्म यों हैं। ब्रद्याचारी के 
लिये-गरुद के पास रहना, शुरू शुक्षपा, सेवा, भिक्चाचरणा, मझ्य 
भांस सन्नी का चझन सब तरद् की शानदारी से दठे रहना | बशुदरुथ 
स्‍्नातकों के लिये, चियाद्द, सइाचि से उपार्जित घन से अपने की 
भौर झपने कुठुम्व को पालना, सब प्राशियों को झौर देवताओं को 
घलि देना, देवयज्न, पितृयक्ष, फऋटापियक्ष, सनुष्ययश ओर भूतयश नित्य 
करना अग्लिदोत्र शत्यादि | चानप्रस्य के लिये. वनवास, सृच्धा ष्ठ्ली 
छाल पद्चिंनना, वाल न काठना, बन में उत्पन्न पदार्थों दी से देंच 
भौर भतिथि पूजन करके अपनी जीविका निवाद्दना । सेन्‍्यासी 
के लिये-सत्र जन्छुओं को ऋमय देना, यमनियमापतनादिलेचन । 
ऊपर फहदे छुए साधनों के छारा झ्लात्मा मन के संयोग दोने पर 
आत्मा में धर्म झुण उत्पन्न होता दे । - रा 

अधमे भी झञात्मा का झुण है| करने चाले के झटद्वित अपिय का 
कारण होता है । चरम दुःख ऋझौर चरम शान से यद् नष्ट द्ोता दे। 
शास्त्र में प्रतिफिद जितने द्वव्यगुण फमम हैं इनका सेवन अधमे का 
फारण दोता है।घमे के जितने साधन कद्दे गये हैँ उनके विरुद्ध 
जितने द्वव्यगुण कम दे, थे अधमे के कारण हैं । जैसे दिखा, चोरी 
फरना, शास्त्र चिद्दित कम का न करना इत्यादि! इन कारणों के 
छारा झात्मा मन के संयोग से आत्माः में अधमे गुण उत्पन्न दोता है । 

अरृष्ट, घमोथमे, संछार में जन्म का और सेखार से खुक्ति का 
भी कारण द्ीता द्वै।ः. - * 

जब तक आदमी को झसल कान नहीं भधाप्त द्वोता तव तक 
शग झौर छेष उसके चित्त में घने रद्धते हैं । पऐेसा झादसी जब 


े 


छठे शब्द 


अधिकतर धमे करता दे ओर घोड़ा सा अधम का झेंदा मी स्दता दे 
तथ मरने प्र ऐेसे आदमी का झात्मा अपने झदहए के अजुसार 
परीर धारण फरके बद्ालोंक में या इन्द्रलोक में या मसुप्य लोक 
दी में शरीर इन्दियों के द्वारा सुत्त सोंग करता दे | जोर जब इस 
के मधिक झथमे और घोड़ा दी घमे रइदता दँ तब चुद जन्‍्तुनों के 
शार्सर में नाना प्रकार के दुख भोग करता दे । इसी तरद घमे 
अधमे के द्वारा झात्मा स्वर्ग जोक में या पृथियी में सुख दुःख 
भोगने के छिये जन्मप्रहदण करता हैं । 

जब तत््वज्ञान भाप्त दहोगया तब अशान के नष्ट है। जाने स्ते 
शाग देप भी नष्ठ दोजाते हैं ; फिर इनके दूर द्ोजाने से नया घममें 
झधमे उत्पन्न नहीं दोता | पद्दिले का जितना घर्म झधम है उनके 
फल का जब भोग समाप्त द्ो जाता है तब वे घर्म झखम भी नष्ट 
होजाते हैं । झागे ख़ख दुःख उत्पन्न करनेवाले धर्म अधम तो होते 
दी नहीं फिर किस वास्ते ऐेले झात्मा का जन्म दोगा। फिर चर्तमान 
शरीर के नष्य दोजाने पर उस्तका जन्म नहीं दोता। यही उस झात्मा 
का मोक्ष इसा | 


शब्द ( २३ ) 


५. धिद झाकाश का शरण है। इसका धत्यक्ष श्रोचन्दिय से होता 
है । एक च्यणमात्र यद अवस्थित रहता है। इलप्ता नाश इसी से 
उत्पन्न शच्द्ान्तर से छोठा दे ॥ 

शब्द दो प्रकार का दै-वर्णरूप और ध्वनिरूप । 'झत्कार! 'कफार' 
इत्यादिं चणों के उच्चारण में जो शव्द्‌ उत्पन्न दोता है सोही बसें 
रूप दै। शंख इत्यादें के बजाने से जो झस्पष्ठ शब्द होता है उसी 
को “ध्वनि” कहते दें । चर्णलच्चण शब्द की उत्पत्ति स्मृति के छारा 
झात्मा मनस के संयोग से उत्पन्न होती दै | पद्दिले चर उच्चारण 
करने की इच्छा दोती. दै, फिर उच्चारण करनेवाले का प्रयस्न, 
फिर इस प्रयत्नचान्‌ आत्मा का श्र चायु से संयोग, इस्त संयोग 
से चायु में चकछन क्रिया--यह चासु उदर से ऊपर को चलकर 
फ़ण्ठ ताल आददे सुस्त के भाना स्थानों में रगता है.। इन स्थानों से 
प्राशु का संयोग होता है. और फिर इन्हीं स्थानों स झाकाश का 


वैशेबिक दसेत । झ्प्‌ 


उंयोग होता दे। इन्दीं दोनों संयोगों के द्वारा चर्यारूप शब्द क्की 
आकाश में उत्पत्ति होती है।ध्वनिलक्षण शब्द सी ढोल झोर 
लकड़ी के संयोग से और ढोल झाकाश के संयोग से, झाकाश मे 
डत्पन्न दोता दै। जब शब्द किसी एक स्थान में उत्पन्न द्वोता हे 
यहां से शब्द के तरंग आकाश मेडल में एक के वाद एप 
क्रम से उत्पन्न होते छुए जब कर्णंस्थ आकाश देश में पदुंच जाते 
हैं तव उस कणों से उंस शब्द का अदण होता हैं । 
बुरे (२७४ ) 
बुद्धि! शान का नामान्‍्तर हैं। छान दो प्रफार के होते हँ--- 
झअ्रविद्या और विद्या | अधिया चार प्रकार की है, संशय, विपयेय 
अनध्यचसाय, स्वप्त | सेचाय और अनध्यवसाय में सेद यद्द है कि 
यह जो में देखता है सो चीज गाय है या बैछ है! पेसा रूप संशय 
का है, जिसमें सन्दिग्ध दो पदार्थों का शान भाखित होता है । 
अनध्यवसाय में किली भी पदाये का ज्ञान साखित नहीं होता। 
'यद कया है! यही स्वरूप अनध्यचल्ाय का है । हे 
विद्या चार प्रकार फी दै, पत्यक्षु. अचुमान, स्मृति, आपे। 
पत्यक्ष और अज्युत्राव का वणेन न्‍्यायदरन प्रकरणा में सा्वेस्तर 
किया गया है। इससे पुनरुक्तिसिया यहां लिखना झनावद्यक है। 
तैयायिकों के राब्द! प्रमाण को वैशेषिकों ने झ्ज॒मानदी में झनन्‍्त्गंत 
मानाहै। जैसे झजुमान में व्याप्तिशान से कान उत्पन्न होता है चैसे ही 
शब्द कान से भी व्याप्तिज्ञान दी कारण है । जैसे अश्ुमितिशान 
में साध्यलाधघन की व्याप्ति शान का कारण होता है वैसा द्दी, 
शब्द अध की ज्याप्ति का शान शाबदज्ञान का कारण दै। जब दम यह 
ज्ञान लेते दे कि जहां चूम है चहद्दां झग झवद्य दे तसी चूम देखकर 
भाग का झलुमितिशान द्ोजाता हैं। उसी तरह जब हमको 
धद्द शान डोजाता दै कि 'घ' शब्द घड़ादी का वोधक हैः 
बे कसी आदमी को घड़ा की चअंची करनी होगी तब 
४ यही शब्द का उच्चारण करेगा, ठतमी हमको घट! शब्द के 
छुनने से घड़े का शब्दक्ान ड्ोगा। 


7 गान को बेशेषिक “शब्द” में झन्तर्गत करते हैं। 'गाय के सदा 
शचय 


यद जो शहरवाले झादुमी को गचय को देखे चिचा गवय 


घट कम । 


का क्षान होता है सो तमी दोगा जब उसको पहोंद गवय देखने 
घाला विश्वासपात्र आदमी कहेगा, की गधय गाय के सदक्ष होता 
है | इस चाकय से उत्पन्त छान शाच्द' दे। और शाव्द क्षान अछु- 
मान है । ज््योंकि जब कसी शच्द झुनक्र निरिचतज्ञान मेरे मन 
में होगा तब अवइय मेरे मनमें यद्द खुक्ति आवेगी यह जो बात इच्स 
आभादमी ने कही सो अवदय सत्य है, क्योंकि यद सत्यवादी है! । 
यह्द रुपष्द अजुमिति ज्ञान का रुचरूप दे । 

अधोपत्ति और अभाव को सी नेयायिक्तों की तग्ह चेद्राषिक 
प्रनुमान में अन्तगेत मानते दें । 

स्घृति को नैयाथिकां से अप्रमाण माना है, परंतु वैशेषिकों ने 
इसको विद्या हो एक का प्रक्तार माना हे । ( प्रशस्तपाद 
प० श्पद, रन )। 

शास्त्र पवतेक ऋषियों को भूत भविष्यत अति-न्द्रिय पदाथों का 
भी शान उनके विलक्ष णथर्म फे छारा होता है, इस शान को आप 

भातिम' छान कहते हैं (परशस्तपाद पू. २५८ ) 


लीखरा पदायथ | के 


डब्य ओर गुण का विचार दोगया। तीखरा पदयये ' करमे 
पाँच प्रकार का है। पक फर्म एक दी द्रव्य में रहता है, खो भी सृत 
ही द्वव्य में। खब कमे च्षणिक हैं। फमे में गुण नहीं होता । गुरुत्व 
द्चत्व प्रयत्व और संयोग से कमे उत्पन्न दोता है| अपने से उत्पत्त 
जो संयोग उसी से कमे का नाश होता दै। संयोग झौर विभाग 
को उत्पन्न करता है । कमे असमवाये कारण होता है। झपने 
आश्रय में और दूसरे आअय में समेत कार्य को उत्पश्न रयता है | 

कमे के पांच भेद दें-न १] उत्लेपण, ऊपर जाना । (श] 
अपक्षेपण. नीचे जाना। [३] झोकुझ्चच, सखक्नच जाना | [७] 
घसारणा, फेलना । [३] गमन, प्वलना [ ह 

जे यफ 


ये पाँचो दरद् के कृम तीन तरद्द के होते हैं-[ १] सत्मत्वय 
शानपूर्वेछ! जेसे जब हम जानकर अपना द्ाथ उठाते हैं तब दाथ का 
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ऊपर जाना सुत्यत्यय उत्लेपण हुआ | [२] झसत्मत्यय, झशानपूवक 
जैसे मैंने जानकर एक रवरके गेंदा को ऊपर फेंका, यद्द तो सत्मत्यय 
कमे हुमा लेकिन फिर गिर फर जो वच्द गंदा उछला तो यद्द कमें 
अससख्रत्यय हुआ | ये दो तरद्द के कमे चेतन शरीर में या तत्सस्वद्ध 
बस्तुओं दी में होगा ।[ ३ ] अप्रत्यय, श्च्ेतन द्वष्यों का कर्म । 
कम के ये कारण हैं-[ १] नोदन अथोत्‌ ढकेलना, जैसे पेफ से 
पैर डाला तो पंफ हिल जाता है | [२] गुरुत्व. जैसे घट के भाधार 
फो हटा लिया तो घट अपने गुरुत्व के छारा नीचे गिर गया । [३] 
घेग या संस्कार, जैसे घधज्ुप से छूटा हुआ बाण दूर तक चला जाता 
हऔै।[४] प्रयत्न-मैंने प्रयत्न किया तो मेरा हाथ उठ गया । 


इचास में जो बाखु का गसन रूपकम होता है उसका काय्णा है 
जागते हुए. भाणी में आत्मा वायु के सेयोगपूर्यक प्रयत्त । और सोते 


डुथे प्राणी में आत्मा वायु संयोगपूर्वेक प्रयत्त | जिस प्रयरन से प्राणी 
जीवन धारण करता है। 


झाकाश काल दिक्‌ आत्मा इनमें कर्म नहीं है, क्‍योंकि ये असू्ते 
हैं । मूर्ति उन्हीं द्वव्यों में होती है जिनका परिमाण झल्‍्प है। 
जो द्वष्य सर्वेब्यापी दे उसकी मत नहीं हो सकती । भन में 
भूर्ति दे. इसमें कमे सी हैं | इसी भन के कमे सत्र समन का 
इन्द्रियों के साथ सम्पन्ध होता दे । झात्ममनः संयोग पूवेक इच्छा 
या छेप से मन में कम उत्पस्त दोता है | मन में अपसर्पश 
आर छपसपश रूप कमे होते दें । भात्ममनःसंयोगपूलरेक अदुए- 
डार जब किसी आदमी के जीदनघारण में कारण भरत घधर्मोधमे 
नंछ दोगये तथ जीवनधारण का प्रयत्न भी बन्द हो ज्ञाता है । फिर 
उसके प्राण के निरोध में कारणमूत घमे।धमे जोर डालते हे । इ्न्द्दी 
फे जोर सर आत्ममनःसंयोग द्वारा सतत शरीर से जो मनस निकत्त 
जाता है उसी कम को 'मपसर्पण' कद्दते हैं। उसी अमोघर्म के 
झारा उस मन का उस आत्मा के झतिवाद्दिक ( सूच्म ) शरीर से 
सम्बन्ध होता है। इसी शरीर और मनस के द्वारा उस आत्मा को 
स्व; आर नरक का सोग दोता है। पुनः शरीर अद्दण के फ्ारण भ्रूत्त 
धर्माधम के जोर का अवसर आने परः फिर घट मन दुसरे स्थल 
धप 


छ्८छ प्रयत्न, शुरूत्व, छचत्व ॥ 


शरीर से सस्पन्द्ध दोता है | इससे को 'डपस्र्प॑ण' फद्टते दें । 
चौथा पदार्थ सामान्य 

'सामान्य' जाति को कद्दते दे । किसके छाया अनेक चस्नु पक 
समझी जाती है । जैसे दरा मनुष्य प्त्त इसीसे सममे जांते हैं कि 
वे मलुष्य दे, इससे 'मन्ुप्यत्वा एक ऊाति छुई | 

जाति दो तरह फी दे--जलपर झर्घोत्‌ छोटी | भर पर अध्याय 
वड़ी। 'मनुष्यत्व' ज्याति पर हुई ब्राद्मणत्व' जाति क्षी अपेचा, भर 
अपर हुई “ज्ञीवत्व' जाति क्षी अपेक्षा ॥ रूचा' जाते पक प्प्सी दे 
किससे 'पर झोर कोई जायते नहीं हे । ओर सत्ता जाते के 
दास फरेचल कई चस्तु पक समम्फकी आसकती हे, इसके द्वारा कोई 
वस्तु किसी वल्तु रे भिन्न नही समभकी ऊात्ती । ऊँसे आद्वश्णत्त 
जाति के छारा ज्ाह्मण लोन अरोर मनुष्यों स्ले झलग समभे 
जाते है । 

दव्य, गुण, कम इन्हीं तीन पदार्थों में जाति दोती दे । 

करे चस्तुओं से किसी प्एक शुण के होने ही सतत उस गशुण के 
धारा उन चस्तुओं क्ञी एक जाति नहीं मानी जाती। और अगर कोई 
चस्तु एक ही है तो उस की जाति नहीं मानी जाती + फिर पयचछ 
पृथक जाते प्सी दी मानी जा सकती जिनमें परस्पर देर फेर या 
मिल जाने का सन्‍देद्र न रदे । जेसे मतेत्वा झोर 'मूर्ंत्व' दो आति 
नहीं हैं क्‍योंकि झाकाय में भूतत्व है पर मूर्तत्व नहीं, मन से 
सू्तेत्व है स्लतत्व नहीं पर. पाधिदी जल वायु में दोनों दे । इससे ये 
दोनों एक दम पृथक नद्धीं मानी गई है । 

ऐसे गुण जो करों चस्ठुओं में दो पर जिनके छाया स्वतन्च 

जाति नहीं कल्पित की जाती, ये “डपाज्े फटलातें दें ॥ 

जाति नित्य हैं परस्पर सिन्‍न है | एक है । 


पांचवां पदा् विशेष 
सामान्य ' का विरोधी विशेप है। जैसे दस चौजों को प्प्द 
मानने का कारण खामान्य होता है चेसेदी जिसके छास कोई वस्तु. 
आर सर्व चरुतुओं से झलग सानी जाय उसको “ विशेष ' कद्ते है । 
परन्तु शुया बहुत से ऐसे ही हैं के यद्यापि कई चीज़ों से क्कुछ 
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चीजों के अलग करते दैं परन्तु इन कई चीजों में समान पाये जाते 
हैं। इसले ये शुण सामान्‍य के सी फारण देजात हैं। और'सामान्य- 
विशेष' पेसी मिली छुई सजा इन की होती है । जैसे लाक्ष रेग 
लाल घस्तु को और रंग की घस्तुओं से झ्रललग करता है, पर कुल 
खाल वस्तुओं में समान दे । इसी से असल विशेष चेद्दी हैं जिनके 
डारा केच्रक घस्तु औरों से पृथक्‌ समकमी जाय ।-ऐसे सु॒सा केवल 
बेही दो सकत हैं जो कि परमाणुओं हो में हैं । एक-द्वव्य के परमाणु, 
में जे गुण हैं वेद्दी 'विशेष' कद्दलाते हैं। या नित्य दृव्य जो हैं 
सआकाश, काल, दिक्‌, झात्मा, इन्दीं के शुश (वैशेष' हो सकते दें । मन 
अर हैं इस्ले मन का शुण भी “विशेष ' हो सकता है। इससे 
जितने परमार दे डन सभों में पृथव्त्‌ पृथक्‌ कोई कोई ऐसे गुण 
हैं जिनके द्वारा एक परमाणु दूसरे से अलग समझा जाता है 
आकाशादि नित्य द्वव्य में भी कई झुण द्वोंगे जिन सर एक नित्य 
क््ब्य दूसरे नित्य दृच्य से मलग समभा जाता है| इन्हीं ग्रुर्णों को 
विशेष' कहते हैं। इन विशंषों का भत्यक्ष ज्ञान केघल योगियों ही 
को द्दो सकता है। हम लोग केवल डनका झजुमान कर सकते हैं। 
विशेषों के मानने ही से प्रयय: इस दशेन के मानने चाले चिसेषिक' « 
फहलाते है । परंतु कणाद सूत्र सें विशेष का लक्षण नहीं पाया 
जाता दै। केघल सत्र १२ में विशेष की चर्चा पाई जाती दे जहां 
का को हे 20 चणोन के अवम्रर में ईनको झन्‍्य विशेष स्तर 
कर पहिले है सूल पर प्रशस्तपाद ने विशेषां का रुदीकार 
इसका लक्षणादि किया । 


ट समसचाय पकरण १ 


नित्य सम्बन्ध को समवाय कहने हैं। जैसे स्चयव और अवयवों 
शत पल हक दो चस्तु कभी एक दूखरे से अलग नहीं पाई जाती 
। संयोगादि इस सम्बन्ध को भसुतासिद्धि! या 'समवयाय कहते 
होता बसी व्द्वा नाश द्वोता हूँ | समवाय फा नाश नहीं 
! से सयोगादि सर इसको पृथक्‌ सम्बन्ध माना दहै। 
बाहि केस _ सम्बन्ध दव्यों सें किसी सम्बन्ध से नहीं रद्ता । 
रे ता तो झनन्‍त सस्ब॒स्धों की करपना आवद्यक दोंती. 


०0 


$ 
 छसा इांकरालाये ले द्वा<घ-्क्तत० ०५७ *_ 4 इससे भ्रधास्तपाद 
साध्य भें फद्दा हे कि द्रब्यों में जो समचाय रपता है श्र तादःसस्य' 
रूप ले अ्ांतद दब्या से पृष् हर समयाय नहीं है । जसे दव्यादि में 
सत्ता किसी सम्बन्धान्तर से नहीं रहती, दवृव्य है इसी से उस में 
सत्ता दे ध्सी तरह, जब दो द्वव्प फर्भी पृथक नहीं रहते, बस इत- 
क्षेद्ठी में इस में समघाय सम्पन्ध दे ऐसा माना जाता है। 


समधघाय छा प्रत्यक्ष नहीं होता । समधाय प्यक ही है । 


॥ इति ।॥ा 





-च्ब्ल्न डाइटिल श्रीलक्ष्मीनारायण प्रेस, 
काशी में झुद्धित । 
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